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“If we are ever to move from our inegalitarian soci al order to
a diverse, egalitarian and democratic one,
we must speak and listen in a way that sustains and

extends the possibility of actually making sense to gether”

Susan Bickford
(geciteerd in Welton, 2002: 206)

“(...) Any attempt by the radio to give a truly publ ic character

to public occasions is a step in the right directio n.

Bertolt Brecht
(geciteerd in Willet, 1965)



Voorwoord

Vooraleer verslag uit te brengen van het door mvjogrde onderzoek, zal ik in dit voorwoord kort het
parcours schetsen dat vooraf ging aan de conaneerzoeksopzet. Dergelijke schets lijkt mij relevan
om een aantal keuzes en afbakeningen met betrekkinpet ‘wat’, ‘waarom’ en ‘hoe’ van dit
onderzoek te verduidelijken. Het gaat hierbij mieteer om een psychologischedfanalysemaar om

het blootleggen van een aantal affiniteiten. Heétate lezer vervolgens helpen om de onvermijdelijke
invloed van de onderzoeker —als persoon met eagreeichtergrond en gebondenheden— in en op het

onderzoek, enigszins beter te begrijpen.

Eerst en vooral was er de keuze om ‘iets’ te gasndond sociaal werk en ‘het culturele’. Deze
keuze werd mede ingegeven door positieve ervarimgeinde sociaal-artistieke en sociaal-culturele
benadering in mijn eigen werksfeer. Als sociaalstbent bij de Seniorendienst (stad Gent) heb ik
kunnen ervaren hoe vanuit een culturele optiek r@nderhalen over ouderen —samen met de ouderen—
een meer prominente plaats kunnen krijgen. Doordeeopleiding Master Sociaal Werk probeerde ik

die eigen praktijkervaringen verder uit te diepameeer theoretisch te kaderen.

Voorts was het mijn uitdrukkelijke bedoeling om loetderzoek voor mijn scriptie niet te beperken tot
literatuurstudie. Mijn voorkeur ging naar het opeetvan een eigen veldonderzoek, in het buitenland.
Mijn voorliefde voor Latijns-Amerika diende als dere, geografischeafbakening van het terrein.

Daarnaast wilde ik mijn onderzoek expliciet koppeban een al bestaande praktijk. Dat leek mij
immers de meest geschikte manier om een concrgteadee te leveren aan het actuele spreken,

denken en handelen over ‘ontwikkelingssamenwerkiDg’ case werd Radio Sucumbios (Ecuador).

Ten slotte waren de begeleidingsgesprekken methmigeleider, promotor en co-promotor een andere
invloed. Vanuit hun specifieke vakgebied bezorgeigmij verdiepende en richtinggevende literatuur.
Inzichten uit de literatuur koppelde ik voorts amijn affiniteit met het werk van Paulo Freire (1972
1979). De discursieve benadering van Arturo Esc@295; 2005) en zijn pogingen om na te denken
over en naar eepost-development eraspraken mij heel erg aan. Door vele gesprekkewvasnit
concrete observaties en ervaringen ter plaatsajemerooriopige ideeé&n en uitgangspunten opnieuw
opengetrokken. |k had aandacht voor de diversaei culturele perspectieven (meervoud) op
ontwikkelingssamenwerking. Ik wou hierbij voorak'd¢ase’ zélf aan het woord laten, in dialoog met

de stemmen uit de verschillende theoretische nefiekaders.



Afsluitend wil ik een aantal mensen bedanken diel®@én of andere manier hebben bijgedragen tot

het mogelijk maken van dit onderzoek.
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Inleiding

Het uitgangspunt van dit onderzoek is dat discaurseer en van ‘ontwikkeling’ in meerdere of

mindere mate -al dan niet openlijk— richting en mrorgeven aan concrete acties van
ontwikkelingssamenwerking. Wat ‘ontwikkeling’ coeet is en wat het wil bereiken, daar lijkt men
het zeer moeilijk over eens te kunnen worden. Mam $tellen dat het concept en de invulling ervan

voorwerp zijn van hevige sociale strijd, die varerittussen verschillende clubs wordt gevoerd.

Bewust van die verschillende visies en de strigl zich afspeelt, ging ik op zoek naar een zekere
‘common sensealefinitie van ontwikkelingssamenwerking. Hiervoamadpleegde ik het online-
woordenboek Van Dale. Volgens Van Dale is ontwikigdsamenwerking, dsamenwerking met en

ten behoeve van de ontwikkelingslandémivw.vandale.bg

Hoewel ook deze definitie niet echt meer duideliikhbrengt, herkennen we volgens mij toch een
aantal elementen die aangeven dat we ontwikkelmgeawerking fundamenteel als een agogisch
project moeten verstaan. We moeten het ontwikksfingiect op zijn minst beschouwen als een
interventie in het (samen-) leven van vele mensettei ‘Derde Wereld’, of als een vorm van sociaal
werk dat zich geografisch vooral in de ‘Derde Wdrelafspeelt. Dan zouden we

ontwikkelingssamenwerking ook kunnen verstadials een systematische en intentionele
pedagogische interventie gericht op het onderstews individuen en groepen in hun sociale en

culturele ontplooiing”(Bouverne-De Bie, 2004: 1).

Ondertussen is er echtets aan de hand met dat ‘ontwikkelingsproject’. Immesadanks vijf
decennia van ‘ontwikkeling’ is d#oestand van de menselijke ontwikkelirgy vele plekken in de
wereld nog altijd rampzalig te noemen. Ondervoedkigdersterfte, (extreme) armoede, geweld,
analfabetisme, uitbuiting en HIV/AIDS zijn op vghkekken en voor vele mensen een realiteit. Heeft
‘ontwikkeling’ gefaald als antwoord? Is het tijdger van ‘ontwikkeling’ en
ontwikkelingssamenwerking ten einde en is dat dablpmatisch? In de zoektocht naar alternatieven,
wordt het belang van ‘cultuur’ steeds meer erkeb@ manier waarop men ‘ontwikkeling’/
ontwikkelingssamenwerking en ‘cultuur’ samenbrengtesulteert echter in verschillende

perspectieven.

Dit onderzoek bestaat uit vier delen. In het eedste zal ik ingaan op het ‘wat’ en ‘waarom’ van de
door mij gekozen onderzoeksopzet. Eerst zal ikohderzoek in zijn ruimere context plaatsen. Ik zal

daarbij ook stilstaan bij de theoretische en psak& relevantie van het voorgestelde onderzoek.



Vervolgens worden ‘wat’ en ‘waarom’ vertaald naanesigen onderzoeksopzet. Hierbij is al enige
aandacht voor de moeilijke keuzes, maar noodzakedifbakeningen. Ten slotte zal ik ook aangeven
hoe dat voorafgaande parcours en de bijhorendeodéstkng zich hebben vertaald in een centrale
probleemstelling en concrete onderzoeksvragen.d)aal ik ook de doelstellingen van dit onderzoek

verder omschrijven.

In het tweede deel zal ik eerst stilstaan bij leeirwdit onderzoek gehanteerde referentiekaderiDat

overigens geen gemakkelijke opgave. De titel ~dky’ voor dit onderzoek— geeft alvast een eerste
idee over het ruime bereik van het onderzoek. Htt @ver culturele perspectieven enerzijds,
ontwikkelingssamenwerking anderzijds en hun ondgédirelatie. En dat alles vanuit een concrete
casestudie. Aansluitend heb ik dan ook geopteeod ®&en ruime en open blik op het studieobject.
Dergelijk uitgangspunt lijkt mij een noodzakelijkeorwaarde onzinnigeuitspraken te kunnen doen.

Voorts wordt in het tweede deel de analytischelttox in detail bekeken en becommentarieerd.
Richtinggevende concepten in die ‘toolbox’ zijn detaforen van Lakoff en Johnson (1980), de
Discourses-theorie van James Paul Gee (1999; 2803)et concept van het culturele forum. Dit
laatste concept is meteen een concreet voorbeelédea metafoor. Afsluitend worden ‘cultuur’ en

‘ontwikkeling’/ontwikkelingssamenwerking geintrockerd. Meteen ook een eerste concrete

kennismaking met d¢ools in actie’en het perspectief van dit onderzoek.

In het derde deel zal ik stilstaan bij de methog@ovan het onderzoek. Ik heb gekozen voor
veldonderzoek. In methodologische termen is datorelerzoek te zien als een enkelvoudige
casestudie. Participerende observatie en semiugasteerde interviews zijn daarbij de belangrijkste
instrumenten van dataverzameling. Literatuurstudid in eerste instantie een voorbereidende rol,
vervolgens fungeerde zij als achtergrond bij hetesnoek. In verschillende paragrafen zal ik aandach
hebben voor de mogelijkheden en consequentiesanhaan deze keuzes. In een andere paragraaf zal
ik kort aandacht besteden aan het concrete ondeszerdoop. Ten slotte worden een aantal
methodologische aandachtspunten opgelijst. Dezdaaatspunten zijn zowel methodologisch als

deontologisch van aard.

In het vierde en laatste deel worden ten slotteedeltaten van het onderzoek gepresenteerd. lieheb
voor gekozen om deze presentatie samen te latéenvalet het beantwoorden van de concrete
onderzoeksvragen. Ik zal van start gaan met eete lsmhets van de concrete context waarin het
onderzoek heeft plaatsgevonden. In een volgendagmsaf is er aandacht voor de historische
dimensie van Radio Sucumbios. Vervolgens zal ikchten omde karakteristiekenvan Radio
Sucumbios op een overzichtelijke manier samen @dan en te becommentariéren. Dat zal
grotendeels gebeuren aan de hand van metaforeral ltegelijk aandacht hebben voor wat Radio

Sucumbios zélf zegt te willen zijn en hoe zij damderen wordt gepercipieerd. In de volgende



paragrafen komen dan een aantal specifieke, adogiseressantsalienten characteristic features
van de case aan bod: over spreken en aanklageendihgen voor gemeenschapsvormegy
volksorganisatie, culturele diversiteit op de radio‘ontwikkeling is ...” Hierbij gaat de aandacht
steeds naar mogelijke aanwijzingen voor het dialdg gehalte van Radio Sucumbios. Ik zal ook
stilstaan bij de impact van Radio Sucumiipsde zgn. ‘Dominante Openbaarheid’. Ten slottedenr
de besluiten van het onderzoek voorgesteld en wordegelijke pistes voor verder onderzoek

aangegeven.

Alvorens effectief van start te gaan, wil ik noghadrukken datlit onderzoek eveneens een antwoord
wil zijn ten aanzien van de uitnodiging van Thielgrhelst & Wendy Tyndale’(the) vital task

ahead is to engage more systematically in a se&ochcase studies that show how culture and
spirituality can influence efforts to support pemph moving out of poverty in its multiple forms,
towards a state of self-fulfilment and contentmegf2002: 1). Misschien kan het ook dienen in de
actuele zoektocht van de sociaal-artistieke piaktij Vlaanderen naar een eigen identiteit (De
Bisschop, 2006)? Voor de directe betrokkenen —asecen ‘de ondersteunende NGO'- wil deze

scriptie materiaal voor bezinning en reflectie keve



1. Probleemstelling en onderzoeksvragen

1.1. Situering en relevantie

Zoals in de inleiding al werd aangegeven, zal ik'tietwikkelingsproject’ fundamenteel begrijpen als

een agogisch project, als een vorm van sociaal.werk

Er is echter iets aan de hand met dat ‘ontwikkslmgject’. Zo lijkt de wereld er vandaag —ondanks
de vele goede voornemens, de plechtige beloftesdenaanzienlijke investeringen in dat
ontwikkelingsproject— niet echt beter aan toe {a dan een aantal decennia geleden. Statistieken,
indexen, pers- en nieuwsberichten uit de sectorordawikkelingssamenwerking brengen maar heel
weinig positief nieuws. D&oestand van de menselijke ontwikkelimgen blijft onrustwekkend. Zich
bewust van deze situatie, kwamen de wereldleidgdens de Millenniumconferentie van de
Verenigde Naties in 2000 tot een vergelijk om te@®i5 acht concrete, haalbare en meetbare
ontwikkelingsdoelstellingen (MDG) te realiseren.jfVjaar later stelt men vast dat ook deze

doelstellingen heel waarschijnlijk niet zullen weindgehaald:

“(...) human development advances fall short ofsthanticipated in Human Development
Report 1990—and far short of what was possiblengtefrom the perspective of 2015, there
is a growing danger that the next 10 years—Ilikephst 10—will go down in history not as a

decade of accelerated human development, but &cadéd of lost opportunity, half-hearted

endeavour and failed international cooperation) (The consequences of continuing down
the current path should not be underestimated ((UNDP, 2005: 17-18).

Ondertussen is volgens berekeningen van 11.11.11rdide aandeel dat Belgié besteedt aan
ontwikkelingssamenwerking in 2006 verminderd nad7% van het BNP. In het licht van de federaal
beloofde verhoging tot 0,7% tegen 2010, noemt Bogdanden Berghe —algemeen secretaris van
11.11.11- dat e€reer pijnlijke’ vaststelling Wwww.11.be 3 april 2007).

Een crisis, het einde, het failliet, een loutermngment? Sinds de jaren '80-'90 wordt ontwikkeling i
toenemende mate en op een meer fundamentele ngepissblematiseerd. Volgens Fisher zijn er in
het actuele debat over ontwikkelingssamenwerkifpagl twee posities af te lijnefthe first views
contemporary development processes as flawed mitddly positive and inevitable (...) the second
finds both the dominant development paradigm amdirfiplementation of it fundamentally flawed”
(1997: 443).



De eerste positie lijkt in grote lijnen terug teeven tot personen uit de ‘club van ontwikkelihdpat
moet bijvoorbeeld blijken uit hun ijverige verdepeken naar hét ontwikkelingsconcept dat —
eindelijk— de gestelde problemen in de ‘Derde WErep een doeltreffende manier zou aanpakken.
De tweede positie is die van de culturele critie spreken over een post-development tijdperk dat
steeds meer vorm krijgt (Rahnema en Bawtree, 1697De culturele critici zijn een relatief nieuwe
stem in het debat. Aan de hand van de kolonisat&fow diskwalificeren zij het
ontwikkelingsproject op een radicale manier. MaR@hnema en Arturo Escobar (1995) pleiten
bijvoorbeeld niet voor een alternatieve ontwikkglirmaar voor alternatieven voor ontwikkeling.

Ontwikkeling is in deze kringeia toxic word’ geworden (Verhelst, 2003: 78).

De benadering van Rahnema en Escobar wordt doayafidra Rao en Michael Walton meteen ook
als één van de mogelijke culturele perspectieveronfwikkeling’ en ontwikkelingssamenwerking
voorgesteld (2004: 9-11). Vanuit de ‘ontwikkelinyge kunnen we verschillende reacties op hun
radicale voorstellen waarnemen. Heel algemeen gksprgaan die reacties van ‘onder voorbehoud’,
‘lauw enthousiast’ tot en met hevige tegenreaétidieszins wordt het debat op het scherp van de
snede gevoerd. Tegelijk zien we dat cultuur erucelé perspectieven een belangrijke rol in dat tieba
hebben verworven (Pérez de Cuéllar, 1996; Schettaggis, 2002; Rao en Walton, 2004).

Beide posities erkennen overigens wél het feitelljlestaan van sociale problemen als ondervoeding,
kindersterfte, (extreme) armoede, geweld, analisipet uitbuiting, HIV/AIDS. Vanuit post-
developmenthoek wijst men echter op het consticices dat plaatsvindt tussen dat bewustzijn en
de maatschappelijke actie. Men wijst op de manieraarop een sociaal probleem wordt gedefinieerd
tot een geconstrueerd sociaal probleem (BouvernBiBe2004: 74-75). Het is in die stap van sociaal
probleem naar geconstrueerd sociaal probleem d&idevelopmentdenkers ‘ontwikkeling’ vanuit een
discursieve benadering ontmaskeren en diskwaldiceMen blijft echter wel degelijk op zoek naar
noties vanta good life’ (Verhelst, 2003: 80). Hoe het ook zij, dit zoeHl®#ijfit volgens mij in wezen

een agogische kwestie.

Vanuit de invalshoek van edaitisch-emancipatorische agogiek zal het welzigwip, besloten in
zowel ‘ontwikkeling’ als'the good life’, participatief en historisch vorm te geven zijn. Bdjagaat het

niet meer louter over de manieren waasogiale problemen worden geconstrueerd, maar oek ov

! Gerald Graff (2003) introduceerde het club-comciep zijn onderzoek naar de cultuur van en ronddaodsche
geletterdheid. Graff spreekt over clubs, het takdne tot een club en het proces van demystificaté die
intrede/toenadering in gang kan zetten. |k benagr evertuigd dat als we de verschillende cultupslespectieven ten
aanzien van ontwikkelingssamenwerking begrijpenuitahet clubconcept en de idee van ‘entering thi’clbepaalde
fenomenen beter kunnen worden verstaan. Wat Graffigens demystificatie noemt, is eigenlijk eeneeigpoging tot
kritische reflectie over tijdloos en universeel gelste aannames. Omdat onze manier van kijken/dérd@aelen naar en
in de realiteit niet tijdloos of universeel kanrgzimoeten deze aannames kritisch worden ontleedf Goet dit door deze
aannames te bestuderen in relatie tot de ‘clubtiwad worden geconstrueerd. Een eigen maniero@riextualiseren.
Zie bijvoorbeeld het debat iThird World Quarterly’ met bijdragen van o.a. Jan Nederveen-Pietersedj2@0ans J.
Schuurman (2000), Knut Gunnar Nustad (2001), Moigjagg (2002) en Aram Ziai (2004).



hoe het beleid ten aanzien van die problemen wgedberd(Bouverne-De Bie, 2004: 9f, Paulo
Freire enigszins parafraserend, het gaat erover deo€gemarginaliseerden’ —als subjecten en
competente agenten— eigen/alternatieve antwoordenek formuleren ten aanzien van processen van
marginalisering (1972). Het formuleren van dezevaontden zal een dialogisch proces moeten zijn.
Het uitgangspunt van dit onderzoek is dat de ipgrige en vaak ongecontroleerde en unilaterale
tussenkomsten van het ‘ontwikkelingsapparaat’ indwen van vele mensen in het Zuiden vanuit een
agogisch standpunt moeten worden gecodeerd. Dg \sa@an:of, en op welke manier alternatieve
media —i.c. community radio— een bijdrage kunnereden aan dat streven van mensen om eigen
discoursen van welzijn te construerdd@ actuele heropleving van het denken over altiewvemedia

en autonome representatie lijkt dat alvast te segge. Wat betreft radio, zie bijvoorbeeld de
organisatie vamadiocracyconferenties en het recente opstarten vanradio studies networkOf

ook, de hernieuwde aandacht en steun vanuit irtterrade organisaties zoals UNESCO en de FAO.

Aansluitend bij de globale agogische benaderingingichten vanuit de cultural studies, zal het
fenomeen ‘community radio’ in deze scriptie als esrtm van sociaal-cultureel werk worden
behandeld. De potentiéle bijdrage van gemeensdmdipswordt voorts onderzocht aan de hand van
een concrete case getoetstvanuit de metafoor van het culturele forum (ziedeg). Vanuit deze
benadering kan ook het concept vatras praticas intelectuales(Mato, 2005: 21) verder worden
verduidelijkt. Daniel Mato wijst ons met dat contep de manieren waarop in Latijns-Amerika
kennisopbouw en maatschappijkritiek (-veranderidgpr elkaar lijken te lopen en in hoofdzaak
buiten de universitaire context plaatsvinden, lopeeld in de nieuwe sociale bewegingen en in het

politieke theater van o.a. Augusto Boal.

Samengevat wil dit onderzoek vanuit een concrete ea een eigen benadering, een bijdrage leveren
aan het actuele debat dat momenteel op zovelentenren tussen en binnen ‘betrokken clubs’, intens
wordt gevoerd. De keuze voor de casestudie alsrpoelesstrategie moet daarbij expliciet de brug
slaan naar het werkveld. Aan de hand van een denpraktijk zal ik vervolgens trachten om de
veelheid aan stemmen vanuit deze praktijk te ldtelogeren met stemmen uit verschillende clubs en

referentiekaders.

1.2. Verantwoording

Vanuit een besef van de actuele tegengesteldegsosit de beladenheid van het debat —én gebruikte
concepten— zal dit onderzoek noodzakelijkerwijsel(gle bestaan uit het zoeken naar een eigen,
werkbare positie. Deze zoektocht zal gestuurd wordeor een zekere affiniteit met de kritisch-

emancipatorische traditie binnen de agogische wel&p en het gebruik van een aantal nieuwe



analytische tools zoals die o0.a. in de culturadistsiworden aangewend. Vanuit deze affiniteiterikzal

dan trachten om de stemmen aan de andere zijde/icase op een evenwichtige en zorgvuldige
manier te registreren. Doorheen het onderzoekamiay aandacht zijn voor narratieven, discoursen en
processen van betekenisgeving en hun (ruim opggvalevantie ten aanzien van de gekozen centrale
probleemstelling. Een probleemstelling die overgyagezien moet worden als een dynamische
zoektocht naar mogelijke aanzetten van antwoorden dganzien van de hierboven geschetste
uitdagingen. Hierbij lijkt een casestudie alvastrdeest geschikte onderzoeksstrategie om dergelijk

opzet te realiseren.

Het onderzoek zal voorts gevoerd worden vanuitbessef van verdoken machtsaspecten inherent aan
het opzetten van een veldonderzoek. Vanuit eeppoltsgische benadering van veldonderzoek, zal ik
hierbij 0.a. aandacht hebben voor mijn eigen ‘gesitdheid’ —c.q. verschillende gebondenheden— en
de gevaren inherent aan het gebruik van ‘eigentepten —c.q. de macht inherent aan het proces van
noemen en benoemd worden. Bovenstaande inzichtamekum.i. dan ook niet anders dan leiden tot
een bescheiden opstelling. Als onderzoeker lijktrhign eerste opdracht om te luisteren en te leren
van betrokken actoren. Anderzijds kan het stelemwragen waarschijnlijk wel fungeren als een soort

bewustmakende spiegel.

1.3. Probleemstelling en onderzoeksvragen

Hoe na dit alles een centrale probleemstelling tbenen? Of hoe het onderzoek operationaliseren?
Hiertoe zal ik uit voorgaande denkoefening de vwlende aanknopingspunten en onmisbare

componenten samenbrengen.

Ten eerste is er de erkenning dat het sociale eeabl in ‘het Zuiden’ bestaat. Het

‘ontwikkelingsproject’, als dominant antwoord, tijkn een crisis te verkeren. Onderzoekers,
praktijkwerkers, ontwikkelingsinstituties zijn iroénemende mate overtuigd van het belang van
cultuur in het zoeken naar antwoorden. De versatdk invullingen van deze overtuiging resulteren
echter in diverse culturele perspectieven in eompwikkelingssamenwerking. Binnen het perspectief
van de culturele critici wordt ‘ontwikkeling’ afgadn als een nefaste discursieve praktijk. Ten teveed
is er vanuit de idee van sociale problemen alsdgsttueerde sociale problemen’ aandacht voor hoe
verschillende discoursen en perspectieven in diestoactie ‘aan het werk zijn’. Ten slotte: Radio

Sucumbios als case. Welke lessen kan men trekkenitvaen concrete case —in de sfeer van
ontwikkelingssamenwerking— voor het actuele debat ¢cultuur en ontwikkeling’, dat zoals ik heb

beargumenteerd, ook mede een agogisch debatdstozbu moeten zijn.



De centrale probleemstelling luidt dan:

Op welke manier fungeert Radio Sucumbios —als @en van sociaal-cultureel werk— al dan niet als
een cultureel forum waar mensen de veelheid vamdeaa normen en gebruiken in de samenleying
leren ervaren en waar het debat over de grondslagede ordening van de maatschappij kan worden
gevoerd? Of met andere woorden, hoe tracht Radomii@bios —bekeken en becommentarieerd vanuit
en ten aanzien van diverse (culturele) perspeatieva dan niet een ‘plaats’ te zijn waar sociale
probleemdefinities geconstrueerd en gedeconstru@enthen) worden? Draagt Radio Sucumbios bij

tot een dialogisch articulatieproces van vragende en behoeften?

Om een antwoord te formuleren op deze probleenmggedkel ik mij vervolgens een aantal concrete

onderzoeksvragen die richting dienen te geven aawdrdere onderzoek:

1. Watis Radio Sucumbios? Wat is karakteristiek earimaverschilt Radio Sucumbios van
andere radio’s/media?

2. Op welke manier probeert Radio Sucumbios, al dat een dialogische praktijk te realiseren
over ‘welzijn’?

3. Leiden alternatieve media louter tot een ‘altematiopenbaarheid’? Welke impact heeft
Radio Sucumbios op de ‘dominante openbaarheid’?

4. Op welke manier kunnen we discursieve praktijkem eatwikkeling ‘aan het werk’ zien
binnen en vanuit Radio Sucumbios?

5. Op welke manier legt Radio Sucumbios verbanderigregsrootshewegingerfeen centrale
focus in 0.a. het post-developmentdiscours)?

6. Wat is het belang van cultuur en culturele persgeen voor en in de praktijk van Radio
Sucumbios? Op welke manier is Radio Sucumbioseelfvoorbeeld van een cultureel
perspectief?

1.4. Doelstellingen

Met deze scriptie wil ik een constructieve bijdrégeeren aan de manieren waarop ‘van hieruit’ wordt
gedacht over ‘ontwikkeling’/welzijn in ‘het ZuidenVandaar ook mijn expliciete keuze voor een case
die door een Vlaamse ontwikkelings-NGO wordt ontdensd. Concreet gaat het over het op een
kritisch-constructieve manier in beeld brengen danpotentiéle bijdrage van Radio Sucumbios aan
het formuleren van eigen plannen van mensen in btijd tegen armoede en onrecht

(www.broederlijkdelen.e Met Hammersley wordt dit onderzoek dan bestzggieals een vorm van

‘democratic, practical research(2000: 227). Doelstelling van dergelijk onderzoek'to provide
information that will be of use to anyone concermgth a particular, currently pressing, issue”
Gezien het hier gaat om de studie van slechts éée, enoet rekening gehouden worden met een

aantal bekommernissen omtrent (interne en exteai@ljteit.



2. Theoretisch Referentiekader

Aansluitend bij het ruime bereik van dit onderzeekdt vooreerst geopteerd voor een ruime en een
open blik op het studieobject. Dergelijk uitgangsplijkt mij overigens noodzakelijk om zinnige
uitspraken te kunnen doen. Hiertoe zal ik analitis¢tools’ uit verschillende disciplines
samenbrengen. Anderzijds en vanuit een besef vanhdge tontainerbegripgehalte® van de
concepten in de titel van dit onderzoek, is er {@mnw) een nood aan een ééngemaakt perspectief.
Inzichten en ‘tools’ worden in lijn gebracht vanneeigen theoretisch referentiekader. Criterium
hierbij is hun kritisch-emancipatorisch gehaltet Heoogde resultaat: een hanteerbare en werkbare
‘toolbox’. Adri Smaling (1992) zou dit wellicht het samengaan paradigmatische en pragmatische

elementen noemen.

2.1. Een meervoudig theoretisch referentiekader

Inzichten en analytische ‘tools’ voor dit onderzadjk grotendeels afkomstig uit de sociale agogiek,

de cultural studies en de antropologie. Voor dezez& zijn een aantal evidente redenen te noemen.

Vooreerst en aansluitend bij de algemene richtlijiweor de masterproef, wil dit onderzoek een
wetenschappelijk onderbouwde reflectie leveren tuamwikkelingssamenwerking’ als een specifieke
vorm van sociaal werk (Richtlijnen masterproef, 200Vanuit dergelijk uitgangspunt worden
‘ontwikkelingssamenwerking’ en de case als agog@isatterventies gedefinieerd en vanuit een
agogisch referentiekader beoordeeld. Het gaat ouiturele perspectieven op het ontwikkelings-
project en de link wordt gelegd met de ‘culturaintun de sociale wetenschappen. Een wending die
misschien het best aangetoond en verstaan kan woathelit het ontstaan van de cultural studies? Ten
slotte wordt ‘ontwikkelingssamenwerking’ als eenedfieke vorm van sociaal werk haast
onmiddellijk geassocieerd met een bepaalde ruifk¢elcontext: de ‘Derde Wereld’. Ook Radio
Sucumbios —als case— bevindt zich in een ‘ontwikgsland’ (Ecuador) uit die zogenaamde ‘Derde
Wereld'. Door deze geografische situering, sameh hie gebruik van participerende observatie als
€én van de methodes voor gegevensverzameling, kawmkrde antropologie en antropologische

inzichten in beeld.

% In een containerbegrip komen volgens cultuurdiifsTom Claes (2005) meerdere mogelijke (partiélelekenissen
samen!Het is een begrip dat we op een intuitief niveasth®grijpen, maar waarvan de betekenis oplost wanmeédet
trachten in een strikte definitie te gieten. Walkéinitie we ook geven, toch lijkt die definitietrrigim genoeg of nu net te
breed waardoor ze nietszeggend wordt”



Vanuit een besef van paradigmaverscheidenheidhgaagchter niet op om zomaar te spreken over dé
sociale agogiek, dé cultural studies of dé antmgiel Vooraleer iets gezegd kan worden over de
constructie van een eigen perspectief moet dan ietk gezegd worden over verschillende
perspectieven binnen deze disciplines. Om niet psdegrd te worden in de vaak felle gevechten aan
het ‘paradigmafront’ of te verdwalen in het gefragreerde wetenschappelijke veld zal ik meteen ook
actief op zoek gaan naar aanknopingspunten en apyengen. Het kritisch-emancipatorisch

perspectief —als paradigmatisch criterium— is mdgevend.

2.1.1. Het kritisch-emancipatorisch perspectief

Verschillende paradigma’s resulteren —ook in déas®@@gogiek— in verschillende benaderingswijzen,
“zowel wat betreft opvattingen over agogisch hardebls wat betreft opvattingen over de studie
ervan” (Bouverne-De Bie, 2004: 15).

Eén van die benaderingen is het kritisch-emandiatee perspectief en verwijst naar de kritische
traditie in de sociale wetenschappen. Horkheimegoduceerde in 1937 de term ‘Kritische Theorie’
voor “theorieén die zich op het grensvlak van socialdenschap en filosofie bewegen en die een

bewuste relatie onderhouden met de praki{lkéezenberg en De Vries, 2005: 180).

Kenmerkend is dat een kritische theorie volgenszésberg en De Vries (2005) steeds drie taken
tegelijkertijd vervult. Ten eerste worden maatsgedijke verschijnselen in hun historisch perspéctie
en in het licht van maatschappelijke tegenstellingekeken en begrepen. Ten tweede wordt de kloof
tussen pretenties en prestaties blootgelegd etlitibekrd. Ten derde onderhoudt een kritische tkeori
volgens Leezenberg en De Vries een explicieteieelat de praktijk,‘een kritische theorie weet ook
dat zij zelf (...) uit de praktijk voortkomt; de thieoprobeert dan ook —reflexief— een verklaring te
geven voor haar eigen ontstaan. Zij kan bovendieithten leveren die bij specifieke sociale groepen
tot zelfreflectie kunnen aanzette(iZleezenberg en De Vries, 2005: 181). Naast denhdtbreauit de
invloedrijke Frankfurter Schule baseert de kritischancipatorische benadering zich ook sterk op het
werk van Paulo Freire (1972) en zgn. bevrijdingsgeden. De theorie van Freire over ‘dialogisch
handelen’ en ‘culturele actie’ bieden interessaamé@knopingspunten voor een kritische reflectie

vanuit en ten aanzien van de gekozen prakitijk.
Paulo Freire en de ‘Frankfurter Schule’ op dezeiardmegrepen is voor mij het belangrijkste motief

om voor het kritisch-emancipatorische perspectekiezen. Doorslaggevend hierbij is de manier

waarop men volgens mij in dat perspectief een ggzorerbinding tussen ‘engagement voor een
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betere wereld” (actie) en wetenschappelijk onddezdeeflectie) weet te verwoorden én

verantwoorden. Kortom het is de benadering wadcijij persoonlijkhet beste voel

2.1.2. Cultural studies of een actualisering van de Kritische Theorie

Er blijkt nogal wat discussie en verwarring te bhastover het onderwerp, de betekenis en de kern van
cultural studies. Toch lijkt er een zekere conssnsizijn over hun interdisciplinaire karakter,sian

uit de synthese tussen litereratuurkritieck en ddas® wetenschappen. En die synthese moeten we
volgens Verstraete begrijpen vanuit de onvrede e@am aantal onderzoekers met de traditionele,
academische omgang met cultuur, die gereduceerdaova&en vastgeroeste literaire canon “éie
vanuit de crisis van de geesteswetenschappen vebreérst in de vroege jaren zestig werd

gearticuleerd binnen marxistische, (post)structistidche en feministische kringe(2001: 11).

De oprichting van het Centre for Contemporary GaltStudies in Birmingham (1964) wordt door
velen gezien als een cruciaal moment in de ontsggamchiedenis van de cultural studies. Onder het
leiderschap van Stuart Hall —directeur van het C@@&Sen 1969-1979— werd het politieke karakter
van cultural studies explicieter. Typerend is bgrweeld de manier waarop de dichotomie hoge/lage
cultuur en onderliggende machtsprocessen werdemamteld: “the Birmingham group re-
conceptualized ‘popular culture’ as the locationsite of resistance and negotiation by marginalized
and disempowered groups (...) they perhaps mosobritly reinterpreted culture in relation to
dominant political structures and social hierarchiel'he intention of this project, both implicithpca

explicitly, was to give a ‘voice’ to the margina@d (Carnie, 2003).

Binnen cultural studies worden esthetiek, pedagegipolitiek met elkaar verbonden. Op die manier
zZijn cultural studies volgens René Gabriels te zilsneen eigenzinnige verderzetting van de kriéisch
maatschappijtheorie van de Frankfurter Schule {gex in Verstraete, 2001: 19). Dat eigenzinnige
heeft veel te maken met wat Stuart Héile cultural and linguistic turnhoemt. Door beroep te doen
op het Franse post-structuralisme en een ‘cultisth post-Marxisme’ zijn cultural studies dan
misschien ook wel te zien als een soort actuatigeran de Kritische Theorie ten aanzien van de-post
moderne conditie (Lyotard, 1979). Cultural studbeschikken alvast over een interessant kritisch
potentieel en dat lijkt ook in andere wetenschajgetisciplines te worden erkend. Zo ziet Ronald
Soetaert hoe een aantal leidinggevende culturaiesttbeoefenaars'move cultural studies into
critical pedagogy (or vice versa) as a tool in 8teuggle for radical democracy(Soetaert e.a., 2005:
516).
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2.1.3. Inzichten vanuit de antropologie

De etnografische methode is in sociaal-agogisclteimogk geen onbekende meer. Joe Tobin deed
bijvoorbeeld beroep op de antropologische blik vagr onderzoek naar kinderzorg in verschillende
culturele tradities en wou hierme@ken for granted assumptions vraag stellen (1989, in:
Vandenbroeck, 2005). In de cultural studies pleark8r voor een meer etnografische aanpak als
correctie op het ‘obscure textualisme’ van eenaantitural studies onderzoekers (2002 in: Soetaert

e.a., 2005: 517). Ook in dit onderzoek speelt vedignzoek een cruciale rol (zie methodologie).

Maar er is nog een andere, meer conceptuele lisketu het onderwerp van dit onderzoek —
‘ontwikkelingssamenwerking’— en de antropologie aistenschappelijke discipline. Zo toont Johan
Pottier met James Ferguson dat antropologen totrides’ van de antropologie vaak gezien werden
als“(...) the appointed experts on ‘backward peophesio as individual entities, needed guidance in
taking up the challenge of developme(000: 340). ‘Ontwikkeling’ was een vorm van topgste
antropologie enscience of the less developgdrnaut, 2005: 8). Na ‘de crisis’ en vooral sindks
jaren '80-'90 wordt het ontwikkelingsproject vanule Critical Anthropology op een heel andere
manier benaderd. James Ferguson noemt ‘ontwikkelimgonomwonden déevil twin’ van de
antropologie (geciteerd in Pottier, 2000: 340). daufrerguson, Arturo Escobar en anderen zijn actueel
prominente stemmen in de ‘post-developmaob’. Aram Ziai noemt de benadering van Escobar en
Ferguson —c.q. hun antropologie/archeologie vatwikkeling'— overigens het sceptische perspectief
in post-development (2004: 1049yhe aim of this perspective is to transfer the powf defining the
problems and goals of a society from the handsitside experts to the members of the society #self
first of all by rejecting the dominant view of @t societies as underdeveloped and in need of
development” (2004: 1054). In de voorkeur voor ‘maatschappelijlengagement’
(samenlevingsopbouw) versus ‘maatschappelijk olasefv(vanuit een externe probleemdefinitie),
kunnen we opnieuw een link met de kritisch-emartoipsche agogiek opmerkeBduverne-De Bie,
2005: 18).

2.2. Naar een eigen, werkbaar en hanteerbaar perspe ctief

Na het voorgaande vallen een aantal gelijklopehel@enten op. Ten eerste is er de keuze om binnen
de verschillende disciplines vooral aansluitingzéeken bij hun kritische tradities. 1k heb duideli]
gemaakt dat dit een persoonlijke keuze is. Eeneeéligzeen goed referentiekader biedt en volgens mij
ook moet toelaten om in alle openheid te luistemaar de stemmen uit de case — vb. vanuit de
dialogale benadering van Paulo Freire. Tegelijrisen voortdurend besef van moeilijk te vermijden

‘gebondenheden’.
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Voorts is ook gebleken dat precies vanuit die $che tradities op het terrein al wordt
geéxperimenteerd met benaderingen (conceptueel ethodisch) uit de betrokken disciplines.
Experimenten die in zekere zin leiden tot toenaerHet besef van het belang van ‘cultuur’ in het
begrijpen van sociale en economische processenhiigkbij een belangrijke stimulans en verklaart
bijvoorbeeld de actuele populariteit van etnogcifisnderzoek in verschillende disciplines. Of oek d
hype rond discoursanalyse. Anderzijds is het samenlerengn inzichten uit deze verschillende
disciplines misschien ook wel te verantwoorden wta@en gezamenlijk ‘schuldbesef'? Ontwikkeling
is volgens Johan Pottier immers niet alleen del ®vin’ van de antropologie. Zo moet er volgens
Pottier sindsThe Invention of AfricédMudimbe, 1988) efthe resulting call for introspectionbij alle

sociale wetenschappers een besef zijn“davelopment is a concept at the heart of all acade

social science research2000: 340).

Samengevat is de leidraad voor dit onderzoek deéuredl-agogische reflectie ten aanzien van
‘ontwikkelingssamenwerking’ aan de hand van éércia case. En dat vanuit een kritisch-sceptisch,
niet-reductionistisch perspectieHet concretiseren van dit onderzoek aan de handééa concrete
case moet er toe bijdragen dat het hier niet bijeahbstract gegoochel met allerlei termen en
concepten blijft. Anderzijds wijst het opnieuw oig doodzakelijke openheid. Uitgangspunt blijven de
oorspronkelijke stemmen uit de castie participants viewpoint'en de manier waarop ze hun
rechtmatige plaats krijgen binnen dat referentieka@m dat uitgangspunt waar te kunnen maken kan
het volgens mij geen kwaad om kort nog even stistean bij het sociaal-politieke belang van
luisteren. Immers, volgens Michael Weltortlistening a seriously neglected side of commuriieat
action (...) but if everyone talks and no one fisteor the powerful and privileged remain deafktal
falls into dead space{2002: 198).

Tot slot, de bovenstaande bespreking van ingepa$teentiekaders en de verduidelijking van de
eigen positie moeten volgens mij gelezen wordemuivaen besef van onvermijdelijk perspectivisme
en gebondenheden. In die zin heb ik getracht onmdgelijke rol van dat eigen perspectief als
instrument én medevormgever van het onderzoek betsitueren. Perspectief wordt hierbij vooral
verstaan in de betekenis die Smaling (1992) daavadeent. Methode en paradigma bieden volgens
Smaling steeds slechts toegang tot één facet -gquisih- van het studieobject en nooit tot alle
mogelijke gezichtspunten (1992: 170-171). De cowsie van een eigen perspectief moet met andere
woorden zeker niet verstaan worden als een pogimgod een ultiem referentiekader te komen. Het

besef van een onontkoombaar ‘perspectivisme’ maagens mij overigens niet leiden tot

4 Zo zal bijvoorbeeld de radicale kritiek vanuitptest-developmeritlub’ vooral gehanteerd worden als een ontmaskerende
inspiratiebron en vanuit een soort ‘achtergrondwetBe essentialistische neiging ten aanzien vawitkeling wordt
echter gecorrigeerd vanuit een besef van welzijwidkeling als kristalpatroon (Kristensen, 1992).
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wetenschappelijk en/of moreel relativisme, maar kigmoorbeeld helpen wanneer onverwachte en
onuitgesprokeriwaarheidsclaims’zouden opduiken of op de achtergrond spelen. Invedyende

rubriek worden de analytische ‘tools’ van dit ormerk kort besproken.

2.3. ‘Tools’ in de analytische gereedschapskist

Na het voorgaande is een inventaris vatodéboxaan de orde. Belangrijkste ‘tools’ in die analstis
gereedschapskist zijn: metaforen, discours- enBiBiscoursanalyse en cultureel forum. Overigens
moeten deze tools begrepen worden in de zin diegddmaul Gee er aan geéttinking devices’
(2005: 7). Instrumenten die in de context van eenciete onderzoeksopzet worden ingezet. Ze
bestaan met andere woorden niet zomaar op zichlr, m@&ten in relatie tot de probleemstelling en het
concrete theoretische referentiekader van dit aiogdr worden verstaan. Conform het interpretatieve
karakter van dit onderzoek bieden ze vervolgensle@draad —c.q. een kader— voor de analyse en de

interpretatie van betekenisvolle passages in demgwerzamelde narratieven.

2.3.1. Metaforen

Metaforen spelen een belangrijke rol in ons ervadenken en handelen. Volgens Lakoff en Johnson
(1980) leven wij onvermijdelijk in en met metaforémkoff en Johnson hebben voorts aangetoond dat
metaforen een belangrijke cognitieve functie vderulen fungeren alwehicles of understanding’
(1980: 160). Metaforen laten ons bijvoorbeeld toe @nbekende, abstracte of complexe dingen te
begrijpen en te ervarém terms of another(1980: 5). Lakoff en Johnson noemen dat ook wel he
indirecte begrijpen (1980: 177).

Ook Stefan Hertmans heeft het over de mogelijkbeidvia metaforen tot nieuwe inzichten te komen
en dat door het —nog— onbekende met het al bekenderbinden (2002: 94). Volgens Hertmans kan
men via metaforen soms ook greep krijgen op verewedjscoursen (2002: 89). Voor Lakoff en
Johnson is er echter niet alleen die onthullendd. Kenmers,“new metaphors, by virtue of their
entailments, pick out a range of experiences bwligigting, downplaying and hiding{(1980: 152).

Een besef van dat selectieve oplichten en verbasgeodig.

Tot slot onderscheiden Lakoff en Johnson versctikbesoorten metaforen, o.a. afhankelijk van de
manier waarop zij worden gebruikt. Belangrijk vadit onderzoek zijn structurele en ontologische
metaforen. Bij structurele metaforen wordt een ephenetaforisch gestructureerd in termen van een

ander concept; vbtime is money’(1980: 7 en 14). Ontologische metaforen zijn gebas op onze
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ervaring met fysische objecten en worden voorakyjkbom activiteiten, gebeurtenissen e.d. af te
bakenen en te begrijpen; vithe mind is a machine(1980: 25 en 27), of ook door personificatie
(1980: 33).

2.3.2. discours- en Big D’ Discoursanalyse

Een tweede belangrijk concept in de analytischébtoois ‘discours’. Wat discoursen zijn en doen is
echter niet zo gemakkelijk te zeggen. Er zijn hvead verschillende benaderingen, vaak ook met hun

eigen terminologie.

Voor het gebruik van ‘discours’ en ‘discoursanalyise de sociale wetenschappen en in cultural
studies wijst men veelal naar het werk van Micheudault. Discours betekent bij Foucathiet
geheel van waarheids- en machtseffecten dat dertaaitu —in het ‘spreken’— kenmerkt (...), de taal
voor zover zij zich als werkelijkheid oplegt aan mhens” (2004: 225). Denken in termen van
discoursen moet ons volgens Foucault toelaten amdaght te hebben voor de context waarin wij
steeds spreken. Wat gezegd wordt en hoe het gewmgit, kan volgens Foucault immers niet zonder
die —historische, politieke, sociale en culturet®atext worden begrepen. Voorts wordt die context
onvermijdelijk door relaties van macht gekenmelkdar ook discoursen produceren volgens Foucault
effecten van macht. Ze fungeren bijvoorbeeld alwaarheidsregimes met eigen
uitsluitingsmechanismen die ‘waar en onwaar’ ofrmaal en abnormaal’ van elkaar scheiden (2004:
42).

Dat is niet zo onschuldig, want via discoursen gew§j ook sociaal en cultureel betekenis aan de
wereld rondom ons (Blommaert, 2004: 11). Overigeiis specifieke discoursen vaak in zodanige
mate genaturaliseerd dat wij geen besef meer lifgelmebben van hun constructieproces. In die zin
lijken ze ook opmetaforen Dat is meteen ook hun belangrijkste functie vofg€&rancine Mestrum.
Discoursen streven er volgens Mestrum naar om@enmon sensestatus te verwerven en moeten
ons een verhaal of een perspectief als dé waadwosid aanvaarden (2005b: 20). In die zin trachten
discoursen ons denken en handelen in het dagelgkss te sturen. Vaak sluiten ze bij aanvang al
nauw aan bij de dominante beeldvorming op het @iedhema en verbinden zij zich op die manier
met bestaande machtsverhoudingen (Foucault, 2004). 2/olgens Norman Fairclough bevatten
discoursen hiertoe tegelifkepresentations of how things are and have besnyall as imaginaries —
representations of how things might or could oridtdde” (2001: 233)Francine Mestrum noemt dat

hunperformatieveol (2005b: 20). Discoursen zijn alddscursieve praktijken
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Discoursanalyse moet volgens Foucault dan ook stkgtisch en genealogisch van aard zijn. Het
kritische deel moet de procedures die het spre&gatr@eren, blootleggen. Het genealogische gedeelte
moet de daadwerkelijke formatie —c.q. constructian het spreken onderzoeken (2004: 72).
Overigens zijn mensen niet louter het slachtoffan waarheidsspelen en machtspraktijken van
discoursen. Er bestaan ook steeds verschillendeutsen en discoursen kunnen ook plots een plaats
van verzet worden. Eén van de doelstellingen vdtiséine discoursanalyse is precies om die
mogelijkheden van verzet tegen de overheersingdefievan dominante —of naar dominantie
strevende— discoursen aan te tonen. Dat lijkt ambetoeling van Francine Mestrum (2005b: 23) in
haar analyse van het armoedediscours van de Warddif van Arturo Escobar (1995; 2005) en
andere post-developmentdenkers ten aanzien vanohwtikkelingsproject. Meer dan louter
taalfilosofie wordt het denken van Foucault dan vaék gebruikt als een soort filosofie voor sociale

actie.

James Paul Gee (1996; 2005) heeft het discourgpb&gn Foucault in de richting vaBig D’
Discoursesverruimd. Hiermee wil Gee het belang varon-language stuffeen plaats geven in
discoursanalyse. Big D’ Discourses ontstaan volggas in het samengaan van ‘language-in-use’
(discours) metclothes, gestures, actions, interactions, symbfus|s, technologies, values, attitudes,
beliefs, and emotions (...) and all at the ‘rigptaces and times{2005: 7). Vervolgens heeft Gee
vooral aandacht voor de manieren waarop wij stéedserschillende Big D’ Discourses participeren
en onze activiteiten en identiteiten zodoende anydelijk sociaal gesitueerd zijn (2005: 22). Maar
Gee kijkt ook naar de manieren waarop dergelijkec®irrsen —als sociale praktijken— altijd insiders
én outsiders creéren. Als wij en wat we doen nigtdivherkend, dan zijn we niéh’ the Discourse

(2005: 27). Graff (2003) zou deze Discoursen wémrdgk ‘clubs’ noemen?

Hoewel Discoursen vaak ook werken via prototypissineulaties Biscourse model@005: 73-74)—
wijst Gee er op dat deze Discoursen niet onverdjidesijn. Mensen kunnen de grenzen van
Discoursen doen opschuiven, Discoursen tegensprelkemve Discoursen vormen, e.d. Discoursen
kunnen ook hybridiseren met andere Discoursen (22@31). Anderzijds houden Discoursen steeds

verband met machtsverhoudingen en zijn ze inhgraittek van aard.

2.3.3. Cultureel forum

Het forum-conceptverwijst historisch naar het centrale plein dahet oude Rome dienst deed als

ontmoetingsplaats voor het volk om er zaken vaaraigen belang te besprekemwfv.vandale.bg In

die zin is het forum te vergelijken met de funetamn het agora bij de klassieke Grieken.
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Het concept cultureel forum wordt hier in haar rfiache betekenis gebruikt en refereert naar
kenmerken als een open en toegankelijke plek eve@n van (publieke) dienstverlening. Een forum
is echter niet alleen open en toegankelijk, madr dy;mamisch en interactief. Een forum stimuleert
deelnemers om beurtelingprekeren luisteraar te zijn over concrete en relevante onderwerpen. Op
het forum gelden geen voorafgaande verplichtinggafdeperkingen, wel heeft men respect voor de
persoon en de mening van andet&en forum wordt gekenmerkt door een diversiteit ameningen

en betekenissen. Men hoeft op het einde van eemtbiscussie ook niet per se tot een consensus te
zijn gekomen;'(...) what is important about a cultural forum isahquestions are raised, which is as

important as answering thenfNewcomb en Hirsch, 1994: 565).

Concreet wordt de metafoor van het cultureel fomrdit onderzoek gebruikt als een soort toets ten
aanzien van Radio Sucumbios als een vorm van $acidareel werk, als een Discours en als een
sociale praktijk. Hiertoe wordt ‘cultureel forum twee specifieke betekenissen gebruikt. Een eerste
sluit aan bij het cultureel forum-analysemodel gdaijvoorbeeld door Newcomb en Hirsch (1994)

aangewend in hun onderzoek naar de multidirectoimeloed van televisie op kijkers.

In een tweede betekenis gaat het over een soc&xlldat functioneert als een forum waar meningen
en ervaringen van mensen een publiek en tegendifitekarakter kunnen krijgen, een plek waar
mensen de veelheid van waarden, normen en gebrinlkeéa samenleving leren ervaren en het debat
over de grondslagen en de ordening van de maafsi¢hem worden gevoerdiderwijze dat de
onderliggende premissen onderwerp worden van iglen dialoog”(Bouverne-De Bie, 2004: 191).

In het sociaal werk —als cultureel forum— wordert aredere woorden niet alleen de concrete leef- en
probleemsituaties van mensen in het gesprek betmkiaar ook de ruimere context. Dus ook de —
impliciete en expliciete— uitgangspunten van hgeeifunctioneren en van concrete interventies.
Vanuit een historisch besef is er voorts aandaduar vhet dubbelkarakter van sociaal werk en
agogische interventies —i.c.: tussen beheersingneancipatie (2004: 21-22). Functioneren als een
cultureel forum betekent dan dat sociaal werk ihgiger instrumenteel wordt ingezet voor het
bereiken van'belangrijke samenlevingsdoeleindgermaar meewerkt aan het realiseren van een
maatschappelijk draagvlak voor culturele actie eniade verandering (Bouverne-De Bie en De
Droogh, 2005). Op die manier moet het sociaal wetgens Bouverne-De Bie begrepen worden als

een basisvoorziening en is de toegankelijkheidreeen cruciale kwestie (2004: 89).

® Het s in die zin dat vele internetfora vaak verimet een soort moderator. Deze persoon heefildaaak om toe te zien
op de naleving van een aantal basisregels —of:lxsgielregels— die de goede werking van het foruratemogaranderen.
Vaak gaat het over het beperken van laster, saheldehreeuwen’ e.d. Zie bijvoorbeeld de spelregeds het
internetforum van Het Nieuwsblad:http://www.nieuwsblad.be/GT/Index.aspx?genericld&dRiclelD=DMA2607
2005_009
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2.4. Cultuur en culturele perspectieven op ontwikke  lingssamenwerking

Spreken over ‘cultuur’ en culturele perspectievegeen gemakkelijke opgave. Velen lijken zich de
afgelopen decennia aan het opstellen van een difeitie over ‘cultuur’ te hebben gewaagd. Steeds
opnieuw werden deze definities echter tegengesprdiiggestuurd en geherformuleerd. Kroeber en
Kluckhohn inventariseerden in 1952 al vele honderdefinities van en theorieén over ‘cultuur’. De
problematische aard van het cultuurbegrip heefjertd Tom Claes ook te maken met de culturele
bepaaldheid van het begrip zelf (2005: 12). Volgeagmond Williams is ‘cultuur’ dan oclone of

the two or three most complicated words in the Bhghnguage”(1983: 87).

Het belang van ‘cultuur’ in de sociale wetenschappesinds de jaren '50-'60 fors toegenomen.
Sommigen spreken in deze context over een heularal turn’. Tegelijkertijd is de omvang van het
cultuurconcept steeds verder uitgedeind. Koen Datbtuspreekt zelfs over een explosie van het

begrip.

Voor Vijayendra Rao en Michael Walton heeft ‘cultude maken met‘relationality — the

relationships among individuals within groups, amagroups and between ideas and perspectives.
Culture is concerned with identity, aspiration, $gfic exchange and structures and practices that
serve relational ends (...) a set of contestedilattes, constantly in flux, both shaping and being

shaped by social and economic aspects of humaraatiien” (2004: 4).

Voor Raymond Williams (1961) is ‘cultuur’ dan we®er whole way of life’ En volgens Frow en
Morris is ‘cultuur’ een netwerk van representaties vorm geeft aan elk aspect van het sociale leven
(geciteerd in Schech en Haggis, 2000: 26). Zowdlidifis als Frow en Morris verbinden ‘cultuur’
met sociale groepen, identiteiten en machtsverimgiedi. In die zin lijkt ‘cultuur’ in cultural studse
ook op de Discoursen bij Gee (2005). ‘Cultuur’ wiohierbij niet meer als een louter integratief
concept gezien. Er wordt bijvoorbeeld gewezen opraterliggende, subtiele machtsmechanismen die
afwijkende culturele praktijken deviant noemen eargmaliseren. ‘Cultuur’ is volgens Schech en
Haggis dan ook evenzeer een ‘site of contestat{@d00: 27). Paulo Freire wijst hierbij op de

noodzaak tot ‘culturele actie’ versus ‘cultureleasie’ (1972: 158).

Ten slotte definieert Clifford Geertz ‘cultuur’ vaih een antropologische kijk af$he ensemble of
stories we tell ourselves about ourselvg$973: 448). In zijn antropologisch onderzoek dgaaertz
op zoek naar deze verhalen, de manieren waaropamsgirueerd en gereconstrueerd worden en de
manieren waarop ze betekenis krijgen en geven atddnken en handelen van mensen. Dergelijk

onderzoek is volgens Geertz bovenal een interfggtabezigheid en is noddf’ .
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Drie verschillende definities, die echter gemeerbblem dat zij ‘cultuur’ niet meer in haar
Arnoldiaanse variant begrijpen, i.c.“het beste en het hoogste wat in een samenleving is
voortgebracht” (geciteerd in Verstraete, 2001: 9). Alle wijzenj 20p het dynamische,
interactionistische en holistische karakter varttou’. Zo lijken zij —elk op hun manier— ‘cultuur’
inderdaad als een knooppunt in het netwerk vanakncpoliticke en economische praktijken te
beschouwen, waardoor die praktijken er volgens tvase “anders —meer cultureel— uit komen te
zien” (2001: 17). Keesing stelt dan ook voor om voorteaspreken over ‘the cultural’ (geciteerd in

Schech en Haggis, 2000: 28-29): van ‘cultuur’ radturele perspectieven?

Ondertussen wordt het belang van ‘cultuur’ en calaiperspectieven ook steeds meer ingezien door
personen en organisaties die behoren tot de ‘chrb ontwikkeling’. In het rapport ‘Our Creative
Diversity’ dat werd gepubliceerd naar aanleiding Y&tDecade for Cultural Developmeldzen we
alvast dat'the time has come to build a paradigm in whichistcs different actors together mould
paths of human development that are sensitive ftoraliissues and fully recognize them as such”
(Pérez de Cuéllar, 1996: 40). Voor een aantal geneoordigers van die club is de vraag al lang niet
meer‘why’, maar'how culture matters{Rao en Walton, 2004: 3). Vanuit het besef varschilende
‘points of contact’ (Schech en Haggis, 2000: xi)afhankelijk van de manier waarop men ‘cultuur’
en ‘ontwikkeling’ definieert, lijkt dehoe-vraag’ echter vertaald te worden in verschillende culeure
perspectieven. Rao en Walton spreken over eenneimti. Aan de uiteinden van dat continuim
situeren Rao en Walton enerzijds het ‘hypermodgraespectief’ van o.a. Samuel Huntington en
anderzijds de ‘cultural critics’ zoals James Feoguen Arturo Escobar (2004: 10). Rao en Walton
gaan zelf echter op zoek naar ‘a middle grout{d.,) thinking constructively about how to integrate
notions of cultural and economic change to desigmweneffective public action’(2004: 11). De
‘constructieve’ aanpak waarvoor Rao en Walton eteitconcretiseren zij uiteindelijk in het pleidooi
voor de aanname van een culturele lens. Dit moetresulteren in een beleid dat ‘the capacity to
aspire’ actiever gaat ondersteundéihis] is a forward-looking cultural capacity(Rao en Walton,
2004: 361). Hoewel een meer positieve benaderimghed belang van ‘cultuur’ moet deze oefening
volgens mij verstaan worden als een instrumentgle wp ‘cultuur’ ten aanzien van een bepaald soort
‘ontwikkeling’. Vijayendra Rao en Michael Waltonjrzioverigens beiden econoom in dienst van de
Wereldbank.

Nog een ander perspectief is dat van de community dat pleit voor‘community cultural

development’Hier wordt ‘cultuur’ opnieuw in zijn ruimste bdgenis benaderd, maar men heeft het

® Een niet onbelangrijk gegeven vanuit de idee gaminante en ‘subordinated’ clubs/Discoursen. Arandiestrum
illustreert in haar onderzoek naar het vertoog dawWereldbank bijvoorbeeld de manieren waarop desMgank er in
slaagt om concepten van de Derde Wereld-bewegingedepereren voor haar eigen neo-liberale agen(@e “
Wereldbank)werkt op die manier als een rattenvanger van Ham2m fluit ogenschijnlijk in de taal van de sociale
bewegingen, ze neuriet de concepten van de NGO'aredevvakbonden, maar haar deuntjes horen in eraj@ndere
muziek thuis”(2005: 23).
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uitdrukkelijk ook over de verzameliripols and forms in use in the fielAdams en Goldbard, 2001:
18). ‘Tools’ zijn dan o.a. podiumkunsten en ‘orastory’. En dat alles(...) at the service of the
emancipation and development of an identified coniiyng...) community cultural-development work
embodies a critical awareness of their own powecwture makers and employs that power to solve
problems and address issues of deep concern tos#teas and their communitieg2001: 61).
Volgens Cristina Losita (2000) zijn culturele viejd, respect voor culturele diversiteit en het bgla
van creatieve processen als middel voor socialecdturele ontwikkeling centrale noties in
community arts. Daarbij wordt creativiteit begrepas a problem-solving ability and as a vital social
force, [this] highlights a shift of the perception of what &t marking the end of the long-standing
distinction between ‘high’ and ‘popular’ arts{Losita, 2000). In navolging van de cultural segi
wordt dus ook in community arts de historische dipde tussen hoge en lage cultuur

geproblematiseerd.

Na dergelijk overzicht is het volgens mij nodig oaiturele perspectieven vanuit hun meervoudigheid
te begrijpen.interessantgerspectieven voor dit onderzoek zijn: de notiestadevelopment’ ~ the
cultural critics, ‘community cultural developmergh sociaal-cultureel werk en ‘culture as a site of
contestation’. Met deze perspectieven wil ik dageteoetkomen aan de idee van gemeenschapsradio
als een sociaal-culturele praktijk, de plaats valtucele diversiteit in die praktijk en het denkien
termen van zenden en ontvangen van discoursen. itVdmet besef van een onvermijdelijk
perspectivisme wil ik opnieuw benadrukken dat odkodderzoek als één (cultureel) perspectief op

het ‘studieobject’ kan worden gelezen (Smaling,2t990-171).

2.5.  ‘Ontwikkeling’ — een discursieve historiek van het begrip

Wat is ontwikkeling?'Ask the question what is meant by ‘developmentl gou will receive a great
variety of answers. Despite, or perhaps becausthefyoluminous literature on development that has
accumulated over the past 50 years, the concepnhsde be impossible to pin down in a neat
definition” (Schech en Haggis, 2000: 2).

De moeilijkheid om tot één definitie van ‘ontwikka’ te komen, heeft waarschijnlijk ook te maken
met het feit dat verschillende groepen —c.q. ‘clubket begrip in verschillende betekenissen
gebruiken. In die zin spreekt men ook over paradigmean ontwikkeling. ‘Ontwikkeling’ is dan ook
geen objectief gegeven en zeker geen neutraalpbdgen kan zelfs stellen dat het begrip en de
manier waarop men het concretiseert en operatga®ali, onderwerp is van hevige sociale strijd. Deze

sociale strijd is voorts te begrijpen als een gnevan paradigma’s en discoursen naar dominantie.
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Als we ontwikkelingssamenwerking vervolgens bes@ren als de praktijk gericht op het realiseren
en/of ondersteunen van ‘ontwikkeling’, dan lijktt maij interessant om —vanuit de performatieve idee
of de idee dat discoursen kunnen ‘materialiserezem bepaalde realiteit’ (Mestrum, 2005b: 20)— hier
kort stil te staan bij een discursieve historiek dat richtinggevende concept. Door discourseruim h
bredere historische context te plaatsen en hurkiaistieken te duiden, zal duidelijk worden hoe
‘ontwikkeling’ op verschillende manieren begrepenkworden. Verschillende interpretaties die op
hun beurt kunnen leiden tot verschillende manieram aanpak op het terrein —c.g. manieren van

‘ontwikkelingssamenwerking'.

Foto 1: Regeringsmededeling langs de weg LagooAgucumbios Alto:
“Una sola via, un solo camino... el desarrollo gelis!”

Na het voorgaande lijkt het enthousiasme van dadamaanse overheid over de ene weg die naar de
ontwikkeling van het land zou leiden (foto 1) miyast enigszins naief en/of misleidend. De plakkate
met hun hoopvolle boodschap staan ondertussenregiim te verkommeren en te verbleken langs

de provinciale wegen.

2.5.1. Vooraf

Hoewel een chronologische benadering een zekezarlirit lijkt te suggereren waarbij paradigma’s
elkaar zouden verdringen, is dat zeker niet deeptiet van deze rubriek. Ook worden de
hiernavolgende discoursen als ‘typologieén’ gepresed en dat om de verschillen tussen de

onderscheiden benaderingen beter te kunnen duigerealiteit is eerder dat zij op elkaar ingrijpam
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elkaar beinvioeden op eigen en vaak onverwachtdengsm Zie ook de idee van demystificatie bij

Graff (2003), of het begrijpen van welzijn en orkkeling als een kristalpatroon (Kristensen, 1992).

Voorts wordt conceptueel een onderscheid gemaaketudiscoursen die grotendeblanen’ de club

van ontwikkelingssamenwerking functioneren of diecen en discoursen die zichuiten, aan de
rand of diametraal tegenovedeze club positioneren (Fisher, 1997: 443). Figuuyeeft ons een
overzicht van de situatie ‘in de club’ en toont lieeverschillende theorieén zich tot elkaar verleoud

De figuur leert ons over verschillende perspectiea te lezen aan de hand van een assenstelsel. En

de verschillende benaderingen binnen die perspectie

NORMATIVE
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(what should be the case)

Alternative
approaches

bottom-up ‘another’ self-
development/ \development)( gliznce
basic need

neo-populism -

ecodevelopment,
sustainable development

Classical
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.@ modernization
hierarchic stages of growth
diffusion N

neo-libera

policies

ECONOMIC HOLISTIC

Dependency

dependencia or dependency
theory
world-system articulation of
theory the modes of

production

Historical
approaches

mercantile
Fiatal tumulative
causation
transport
plantopolis

core
periphery

POSITIVE
THEORY
(what has been the case)

A framework for considering development theories
Source: Potter et al., 1999, Figure 3.2

Figuur 1: Ontwikkelingstheorieén die functionerérdaleren in de ‘club van ontwikkeling’.
Overgenomen uit: “A short history of Aid” (Potterae, 1999 in: Walraet, 2005).

2.5.2. Modernisering en de inhaaltheorie

Centraal in de moderniseringstheorie staat hetofidlo de wetenschap en de manieren waarop
wetenschap de mens in staat stelt om zijn natkerdimgeving te controleren en in te richten volgens

zZijn/haar eigen noden (Schech en Haggis, 2000: 4).
De aankondiging vafa fair deal for the entire worlddoor Harry Truman in 1949 wordt door velen

als het officiéle begin van het ontwikkelingsprajgezien:(...) a new era in the understanding and

management of world affairgEscobar, 1995: 3). In zijn redevoering constru&enman armoede en
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‘onderontwikkeling’ voor het eerst als sociale gesben met een mondiale dimensie, geografisch
preciezer af te bakenen tot: de ‘Derde Wereld'.i@egroblemen die moeten én kunnen aangepakt
worden en waarbij(...) capital, science and technology were the magredients that would make

this massive revolution possibléEscobar, 1995: 4).

Ook wordt het moderniseringsparadigma gekenmerkt @en sterk vooruitgangsoptimisme. In het
moderniseringsparadigma neemt men voorts aan datuigang volgens universele groeifasen
verloopt en het ‘ontwikkelde Westen’ het na te weolgvoorbeeld is. Dat uitgangspunt stond
bijvoorbeeld centraal in de inhaaltheorie van Restderhelst, 2003: 22).

2.5.3. Afhankelijkheidstheorieén

Vanaf de jaren '70 komt er in toenemende matedkrién verzet tegenové&he ideological premises
of modernization theory(Schech en Haggis, 2000: 15) da vaak onaangepaste en megalomane
plannen die vanuit het ‘Westen’ werden opgelegdn lareekt in deze context soms smalend over de

‘witte olifanten’.”

Tijdens het Tweede Ontwikkelingsdecennium (19700)$8nceren een aantal progressieve economen
een nieuw perspectief op de oorzaken van de atimersn de ‘Derde Wereld' en de noodzakelijke
manieren van aanpak (Verhelst, 2003: 25-26). Hetwe perspectief leidde tot de theorie van
afhankelijkheid, ‘dependencia’ De afhankelijkheidstheorie verklaart de achtexdteen ‘onder-
ontwikkeling’ van de ‘Derde Wereld' vanuit de opitgl tussen ‘perifere landen’ en ‘landen in de
(kapitalistische) centra’. Een opdeling die volgergar aanhangers haar oorsprong vindt in het
koloniale tijdperk. Afhankelijkheidseconomen spmekdan niet zozeer over achterstand, maar over
structurele processen van achterstelling. Landerden‘periferie’ worden volgens deze theorie
overigens niet alleen door het mondiale imperiadissuerheerst, maar eveneens bestaat er een ‘sub-

imperialisme’ binnen landen en tussen periferedan@aleano, 1986).

De afhankelijkheidstheorie ontstond in een tijdpesik dekolonisering en Koude Oorlog en besteedde
heel wat aandacht aan het vraagstuk welke weg @@vnonafhankelijke landen zouden volgen.
Tegenover de situatie van externe en interne a#igkteid werd gekozen voor een politiek van
onafhankelijke, autonome ontwikkeling. Deze eigaetwikkeling zou zich dan vooral richten op het
vervullen van de eigen behoeften, een swoltectieve self-reliance(Verhelst, 2003: 26). Beinvlioed

door Marxistische kritieken op het kapitalisme jfblde focus van hun analyse sterk gericht op

" De term ‘witte olifanten’ werd volgens onderzojeksnalist Douglas De Coninck bedacht door Afrikamem de grote en
nutteloze bouwwerken aan te duiden die onder heh man ontwikkelingshulp door het Westen werden akevgrd
(1996: 24).
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economische processen en structuren (Schech ensH2800: 15). De afhankelijkheidtheorie kreeg

ook een politieke vertaling in het project van'Bleweging van Ongebonden Landen’

2.5.4. Alternatieve benaderingen

Vanaf de jaren '80 en '90 zien we verschillenderalatieve benaderingen ontstaan ten aanzien van en
in reactie op eerdere concepten over ‘ontwikkeliggnmerkend is dat alternatieve benaderingen het
actuele falen van ‘ontwikkeling’ toeschrijven aarne (voorlopig) methodisch falen. Maar,
“alternative development (...) retains belief indaaccordingly redifines developmentNeederveen-
Pieterse, 2000: 181). In alternatieve benaderivgen'ontwikkeling’ heeft men vooral aandacht voor
lokale en kleinschalige projecten. Participatie medezeggenschap zijn nieuwe kernwoorden. Het
alternatieve lijkt in de eerste plaats te verwijrerar het gegeven dat ook niet-economische aspecten

meer plaats krijgen in het ontwikkelingsverhaal.

Het concept duurzame ontwikkeling is tot nu waajsljk de meest succesvolle van alle alternatieve
benaderingen en lijkt ook steeds meer als een smote gelden voor alternatieve ontwikkeling.
Duurzame ontwikkeling isdevelopment that meets the needs of the presémbuticompromising the
ability of future generations to meet their own d&e (Brundtlandrapport, 1987). Nieuw in het
concept duurzame ontwikkeling is de idee van alsokchaarste —vb. de uitputbaarheid van
grondstoffen en de draagkracht van de aarde (Dot899: 87). De oplossing van het
armoedeprobleem is dan ook niet méér economisaied, gnaar een rechtvaardige herverdeling van
de bestaande welvaart. In haar radicale vorm sprakehangers van duurzame ontwikkeling over de

noodzaak tot rijkdombestrijding.

Andere voorbeelden van alternatieve benaderingen woatwikkeling zijn: ‘integrated rural
development’, ‘Gender and Development’ (GAD), ‘humaevelopment’, ‘mensenrechtenbenadering

van ontwikkeling’, enz.

2.5.5. Neoliberale globalisering

Volgens Francis Fukuyama (1989) was de val van edijilise Muur het ultieme bewijs voor de
suprematie van het liberale politieke en econongistindel. En omdat het liberale model voortaan
zonder enige tegenstand of alternatief kon regesas, de geschiedenis volgens Fukuyama meteen

ook op een eindpunt aanbeland. ‘The Washington @mus’ werd het overheersende disc8urs.

8 De Washington Consensus verwijst naar het gegelaérhet mondiale economische beleid voortaan ebgzijerd
bepaald door de Wereldbank, het Internationaal Mtortds (IMF) en het Ministerie van Financién van\@eenigde
Staten. Alle zijn in Washington gevestigd.
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Doom (1999) noemt dat ook de nieupensée uniquean de mondiale vrije markt en htdissez

faire’-kapitalisme:There is no alternative’aldus(iron) Margaret Tatcher.

Kenmerkend in het neoliberale discours is dat ‘dkteling’ wordt gereduceerd tot het bestrijden van
extreme armoede ef{,..) armoede wordt in wezen toegeschreven aan éetedkig functioneren van

de markt en aan het feit dat arme mensen om alhelbaredenen -onderwijs, gezondheid,
discriminatie- geen toegang hadden tot de markt loglgerichte armoedebestrijding moet in de

plaats komen van een universele sociale ontwikigel{Mestrum, 2005a).

2.5.6. Post-development

Aan de hand van een aantal nieuwe analytische wwolslen ‘ontwikkeling’ en ontwikkelings-
samenwerking sinds de jaren '80 ook op een meecai@dmanier geproblematiseeffiyperend in
deze benadering is de manier waarop ‘ontwikkelingrdt benaderd en ontleed als een discursieve

praktijk eneen culturele constructigchech & Haggis, 2000: 1).

“Focusing on representation, power and discoursenuanber of scholars have now convincingly
demonstrated how “development” operates as a dismwf power/knowledge within which the
global relations between the so-called First andirdhWorlds are constructed, imagined and
operationalized” (Schech & Haggis, 2000: 29). Volgens Escobar keksrt het ontwikkelings-
discours onze manier van kijken naar en handele irealiteit (1995: 5) en heeft het bijgedragdn to
de constructie van eéaxtremely efficient apparatus for producing knodde about, and the exercise
of power over, the Third World(1995: 9).

Terwijl de vorige benaderingen zich nog binnen deeliswaar ruim opgevatte— ‘club van
ontwikkeling’ bevinden, presenteert het post-depaientdiscours zichzelf duidelijk vanuit een eigen,
oppositionele ‘club’. Vanuit de post-developmésitih’ wordt niet gepleit voor alternatieve

ontwikkeling, maar voor alternatieven voor ontwikkg.
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Foto 2: Graffiti op een muur in Quito (kruispunt Awrancisco de Orellana en Amazonas).
De tekst roept op voor een beter georganiseerdesbbeweging en minder NGO's.
Post-development, alternatieve ontwikkeling of teetder een teruggrijpen naar het dependencia-dissd
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3. Methodologie

3.1. Van probleemstelling naar onderzoeksopzet

“Bij de keuze tussen onderzoeksmethoden, met na®ernt kwalitatieve en kwantificerende methoden,
spelen verscheidene factoren een rol (...) Het zgdebl dat er voor de methodenkeus binnen de

diverse paradigmatische determinanten altijd eeagpratische ruimte bestaa¢Smaling, 1992: 164).

Meerdere factoren spelen een rol in de uiteindelijoorkeur voor en keuze van bepaalde
onderzoeksmethoden. Dat is zeker ook zo voor diemmoek. Voor Bouverne-De Bie is de keuze voor
een bepaalde methode ingegeven door het theometisaferentiekader;dit keuzeproces is de

methodiek (...) dat aangeeft welke concrete aanpdlrahiet passend ig2004: 151).

In het kader van deze scriptie wordt alvast uitgagean een leergerichte methodiekbenadering. Maria
Bouverne-De Bie enigszins parafraserend, betekinhed streven naar een continue reflectie en
terugkoppeling tijdens het onderzoeksproces —atsveem van sociaal handelen— naar de initi€le
probleemstelling en het theoretische referentiekddi@euverne-De Bie noemt dit de ‘dubbele leerlus’
(2004: 152). Een verwijzing naar tegelijk het cgclie verloop van het onderzoeksproces in deze
scriptie en een uitgangspunt ervdlearning from people, rather than studying peopléSpradley,
1980: 3).

3.1.1. Interpretatief onderzoek

Deze scriptie plaatst zich resoluut binnen hetrprttatieve paradigma. Gezien loeiderzoeksobject
en de manier waarop ik dat object wens te benadierelie keuze volgens mij in zekere zin ‘logisch’

te noemen.

Ten eerste sluit het aan bij de gekozen probledingten de globale focus van dit onderzoek, waar i
in de eerste plaats op zoek ga naar betekenissproeessen van betekenisverlening. Hiertoe zal ik
trachten om gedragingen, uitspraken en interagdasmensen tkezenen te begrijpen, eerder dan op
zoek te gaan naar causale verklaringen. In nawplgan Clifford Geertz (1973) gaat het over de
verhalen die mensen maken en vertellen over Rauttar8bios. Wat betekent Radio Sucumbios voor
hen en wat wil Radio Sucumbios zelf voor deze mehstekenen? En hoe construeert men (nieuwe)

verhalen rond deze betekenissen? Het inventarisamemterpreteren van deze verhalen zal deels
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vanuit de idee van metaforen gebeuren (Lakoff dmgon, 1980). Tegelijk moet de zoektocht naar
verhalen en betekenis gezien worden als het recemsh van die verhalen tot een nieuw verhaal —
deze scriptie. Dat reconstrueren is wezenlijk eeoces van co-constructie. Efipmdat de

onderzoeker de betekenissen die onderzochten toakeyoedmoet] kennen, moet de onderzoeker

deelnemen aan het leven van de onderzoch@®wanborn geciteerd in Schuyten, 2006a: 22).

Vanuit verschillende —c.dpositieve~ overwegingen lijkt de casestudie dan de meest azmpn
onderzoeksstrategie, inméewge wensen gedetailleerde kennis over het te bestdverschijnsel en
het op elkaar betrekken van sociale relaties ecggares” (Schuyten, 2006b: 3). Bovendi¢'gaat de
onderzoeksvraag meer om ‘hoe’ en ‘waarom’ dan keentcasestudy zeer zeker in aanmerking (...) In
de tweede plaats is de casestudy het aangewezenzopélstype wanneer de vraagstelling van het
onderzoek gericht is op het beschrijven of begnijgan sociale processer{Peters, 1995: 588). De
keuze voor een casestudie waarbij gegevens voamall@ hand van participerende observatie en semi-
gestructureerde interviews zullen worden verzamelatdt ook als evident of ‘passend’ beschouwd
binnen het interpretatieve paradigma. Het zegtomhsiets over de rol die literatuurstudie kan ofeno

spelen in dat geheel.

3.1.2. Literatuurstudie en de stemmen uit die liter  atuur

De rol van literatuurstudie kan in de loop van ahiderzoek volgens mij op twee manieren worden
gezien. Ten eerste is er de rol van literatuutadbmkener’ (1). TijJdens de voorbereidende fase eeas
literatuurstudie vooral nuttig voor het aangevem een aantal eerste mogelijke richtingen van
onderzoek. Al snel kwam ik zo bijvoorbeeld op heta van het actuele debat tussen praktijkwerkers
en academicbinnende ‘club van ontwikkeling en ontwikkelingssamenkieg’ en denkers uit de
‘post-developmentclub’. Verder onderzoek leerderdwet bestaan van meerdere, diverse culturele
perspectieven op ontwikkelingssamenwerking en deudsieve benadering van dat project. In een
tweede fase werd de literatuurstudie meer geripndeverdere concretisering en verdieping van het
oorspronkelijke onderzoeksopzet. Zo is er bijvoetdele literatuur uit methodologische hoek. Ik ging
ook voormeld debat iithird World Quarterlynapluizen, en de concrete documenten over en @an d

case. Literatuur werd ‘begeleider’ (2) van het eeedonderzoek.

De ‘traditionele bibliotheek’Google Scholaen ISI-webwaren de belangrijkste hulpinstrumenten in
mijn zoektocht naar relevante literatuur. Om migrelktocht beter te richten ben ik uitgegaan van het
onderzoek van Schech en Haggis (2000) dat als reesdictie tot de discursieve benadering van
ontwikkeling wordt beschouwd. Ik leerde Arturo Elsao en het concept ‘post-development’ beter
kennen en kwam plots in een heel specifiek debat @ntwikkeling’ terecht. Tref- en zoekwoorden

waren aanvankelijKculture + developmenten werden gedurende de zoektocht verder verfigad:n
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‘post-development*cultural developmenten ‘community radio + developmentGezien de Latijns-

Amerikaanse context werden deze termen ook in Ipaaisstalige variant gebruikt.

3.1.3. Case: Radio Sucumbios

Het veldonderzoek vond plaats tussen 5 augustu® ektober 2006. Hoewel het verloop van het
onderzoek fundamenteel cyclisch van aard was, kKunweralgemenend drie stadia worden

onderscheiden:

Tijdens de eerste fase van het veldonderzoek wadehsedoeling om een zo ruim mogelijke indruk te
krijgen van wat Radio Sucumbios is en doet. Het®@sfase van kennismaking en verkenning. In de
praktijk was ik in deze eerste periode vaak op stap de medewerkers van de nieuwsdienst. Elke
weekdag trekken de journalisten na het ochtendie¢middagnieuws de stad in om getuigenissen en
reacties bij gebeurtenissen te verzamelen. Datrwateressante gelegenheden om een zicht te krijgen
op de eigen aanpak van de nieuwsdienst. Na een kveef ik een eigen plek in de productieruimte
(sala de productorgswvaardoor ik in het kloppende hart van de progratienterechtkwam. Hier zag

ik de producers van alle programma’s in hun dagaijpezigheden. Daarnaast probeerde ik elke dag
en op afwisselende tijdstippen in de studio’s bintes lopen en concrete uitzendingen live mee te
maken. In die eerste fase heb ik vooral getrachzaweel mogelijke nieuwe dingen mee te maken en
alles wat rondom mij gebeurde met een open bliletgstreren. Eerste indrukken uit participerende
observaties werden via informele gesprekken getamisverdiept. De kern van deze informele
gesprekken vatte ik achteraf samen aan de handaraaantal kernwoorden in een apart notitieboekje.
In de marge noteerde ik steeds bijkomende vragdmedankingen. Ik hield nauwgezet een dagboek
bij met een relaas van gebeurtenissen en obsesvdiiet notitiecboekje en het dagboek bleven
gedurende het verdere verloop van het onderzoelantdjke onderzoeksinstrumenten en
functioneerden als een brug tussen observatie &lgsan(Spradley, 1980: 33). Analytisch probeerde
ik Radio Sucumbios in deze eerste fase beter téjfimy als een sociale institutie waarbinnen steeds
meerdere sociale situaties tegelijk plaatsvin@aiale situatiesvorden volgen$pradley afgebakend
door plaats, actoren en handelingen (1980: 3%elicteerde een aantal specifieke praktijken die ik

een tweede fase diepgaander wou bestuderen (zéestaand kaderstuk).

Als exemplarisch gekozen praktijken/sociale sitiegsti

- La Vida de los Pueblos (LVP). Format waarbij Ra8wacumbios elke week ingaat op een
uitnodiging van een dorp in de provincie. Reportbligren de ganse dag ter plaatse |en

verzamelen reacties van mensen. Audiomateriaalt dign vele radioprogramma’s te

stofferen. Met de dorpsoudste en dorpsverantwoigkerl wordt telkens een
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documentatiefiche over het dorp ingevuld. Als heteik het toelaat, worden geregeld live-
interventies gedaan. Het concept van LVP speeltoemtrale rol in de programmatie van
Radio Sucumbios en wordt als cruciaal ervaren Vwrrealiseren van haar opdracht fals
gemeenschapsradio.

- Het geval ‘La Victoria’ (kanton Shushufindi) waarlRadio Sucumbio&ant kiestvoor de
bewoners-in-actie en de ondersteunende milieu- ensenrechtengroepen tegenover |het
vervuilende Petroecuador. ‘La Victoria’ wordt op d®et gevolgd door de nieuwsdienst van
Radio Sucumbios.

- De vele convenanten die Radio Sucumbios heeft tgeslmet sociale organisaties en
ontwikkelingsorganisaties. Die convenanten hebberegdeels betrekking op het mogen
invullen van een segment in het radioprogramma élddeoor de plattelandsbevolking van
Sucumbioslachetes y Garabatps

- Matriculate en la radio: kinderen en jongeren wardegeleid tot reporter/radiomaker. Een
participatieproject van Radio Sucumbios in het kadn haar jongerenprogrammi®0%

Joven

In de terminologie van Spradley kreeg het onderzoelleze fase aldus de vorm van een micro-
etnografie (1980: 30). De keuze en verantwoordengwaarom net deze situaties, werd geéxpliciteerd
en vervolgens voorgelegd aan en becommentarieerddilerse medewerkers van Radio Sucumbios.
Binnen deze afbakening ging ik d&alient and characteristic featureshventariseren (Gall e.a.,
2002: 439). Terugkerende thema’s en conceptenatiiaivagogisch perspectief en vanuit de idee van
culturele perspectieven op ontwikkelingssamenwerkalevant waren. De gemaakte afbakening gaf
eveneens een verhelderend zicht op een aantal lketwe/aarbinnen Radio Sucumbios opereert en
haar complexe rol in die netwerken. Oorspronkelifkachten vanuit het concepbciale situatie(s)
werden in deze tweede fase verder aangevuld eershijgrd met nieuwe gegevens verkregen uit
bijkomende participerende observaties en gespreliethodisch kregen gesprekken in deze fase
steeds meer het karakter van semi-gestructureeteleiews en werden zij explicieter gericht op het
verzamelen van narratieven. Voor het selecterergeaprekspartners (c.q. respondenten) waren er in
eerste instantie de journalisten en medewerkersRaatio Sucumbios die in de afgebakenrdeiale
situatie(s) een rol speelden. Na iedere nieuweetfleg in €én van deze sociale situaties hielceik e
nabespreking. Drie medewerkers van Radio Sucumiezsien meer dan één keer geinterviewd.
Daarnaast zorgde ik er voor dat ook de anderearcttie Radio Sucumbiosee-makewoldoende in
het onderzoeksmateriaal aanwezig waren: socialeniggties, dorpsverantwoordelijken, autoriteiten

en ontwikkelingsagentschappeébliteindelijk makerexterne stemmesngeveer de helft van het totale

® Tijdens uitstappen in het kader viaa Vida de los Pueblosprak ik bijvoorbeeld steeds met de mensen dievomt dat
programma door een journalist van Radio Sucumbiosiemegeinterviewd. Ik vroeg hen dan onder andere dea
aanwezigheid van Radio Sucumbios op dat eigensteemtoroor hen persoonlijk en het dorp betekende.k@el
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aantal afgenomen interviews uit (n = 31). De vise buitenaf moest een zicht geven op hoe Radio
Sucumbios door relevante derden wordt ervaren. @Gietd duren interviews met deze externen veel
korter. Eenmaal tot het besef gekomen dat nieuwsprgkken niet langer leidden tot nieuwe thema’s
en een zeker patroon van samenhang in de ondegemeksens werd ontdekt, ging ik niet langer
actief op zoek naar dat externe perspectief. Gealjlneesulteren de interviews in meer dan twaalf
uur geluidsmateriaal. Overigens noemde ik intergigelf steevastonversaciones'Hiermee wou ik
het ongedwongen en open karakter van deze gesprélemadrukken. Echter, het gegeven dat ik die
gesprekken voortaan opnam en daarbij gebruik maekteeen digitale voicerecorder betekende voor
een aantal mensen een andere sittaAaderzijds bleven er de vele informgleaatjes Vaak waren

dit uitverkoren momenten om groeiende inzichtenrxobtig af te toetsen, uit te diepen en/of te
heroriénteren. Nilmanat en Street noemen gesprekkaarbij vanuit de onderzoeker een meer
informele sturing van richting en inhoud uitgadbcused conversationg2004: 1004). Door de
ondertussen ontstane vertrouwensrelatie was heeliflogm in dergelijke gesprekken tot meer
persoonlijke reflecties te komen van betrokkenendanzien van Radio Sucumbios als sociale en
culturele praktijk. In een aantal gevallen evoldeer deze gesprekken twhutual dialogues’.lk
stimuleerde hierbij vooral het vertellen van hetegi verhaal als radiomaker, als lid van een familie
als inwoner van Sucumbios. In dergelijke gesprekiegrsonal stories were used as a tool to lead
the dialogic and reciprocal exchange (..(Nilmanat en Street, 2004: 1004). In een aantabiEv
waren dit momenten van verrassende ontdekkingeme [@esprekken werden niet opgenomen en
verkregen informatie diende eerder als een sottesgrondweten. Data uit die gesprekken zijn met
andere woorden niet rechtstreeks terug te vindeheinonderzoek. Bij observaties had ik vooral
aandacht voor de manier waarop medewerkers vanoR&aattumbios in concrete sociale situaties
daadwerkelijk gemeenschapsradio maken. Wat doelilaegedragen zij zich? Waar en ten aanzien

van wie?

In de afsluitende fase van het veldonderzoek wagkgaan in welke mate bevindingen ten aanzien
van de afgebakende sociale situaties al dan nghgen voor de volledige case. In die zin wétd

case beschouwd als een eenheid op zi¢Réters, 1995: 592). Hiertoe werden bevindingen
gesystematiseerd en geéxpliciteerd ten aanzienslautelfiguren binnen de case. Op zoek naar
bevestiging, bijsturing of verwerping met andereowden. Gezien hun —institutioneel- bepalende rol
ging ik in deze laatste fase ook expliciet bijlagpstukkervan Radio Sucumbios te rade. Ten slotte

werden de onderzoeksgegevens nog vervolledigd nuraronnenmateriaal: officiéle documenten

verwachtingen men had ten aanzien van Radio Sucsmbidet interview e.d. Bepalen met welke sociaamisaties en
ontwikkelingsagentschappen ik zou spreken, deedait de hand van hun concrete relatie ten aanzienRaalio
Sucumbios en wat zij te vertellen zouden kunneméelover Radio Sucumbios als cultureel forum.

10 Zie bijvoorbeeld uitspraken alszas a grabarme?” (“ga je mij opnemen?”)"es una entrevista por la radio?{“is dit
een interview voor de radio?’)Deze laatste opmerking heb ik een aantal keréroagd wanneer ik mensen uit het
maatschappelijke middenveld wou interviewen. Das waak ook heel duidelijk in de manier waarop mejm nragen
beantwoordde, vb. wanneer men de luisteraars groatij bedankt voor het interview.
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(convenanten, visieteksten, luisteronderzoek) gremonden radioprogramma’s. Voor die uitgezonden
radioprogramma’s was hét selectiecriterium hun bandt het door mij meegemaakte en
geobserveerde en wat zij konden zeggen opgredoken thema'€€enmaal terug in Quito legde ik
mijn bevindingen voor aan een aantal academicingler® goedgeplaatste personen die op de een of

andere manier met datzelfde onderwerp bezig zijn.

Het veldonderzoek bij Radio Sucumbios duurde twaanden. In de loop van het onderzoek werd het
onderzoeksmateriaal steat&er. Dit is te verklaren door enerzijds het meer gajreéerd raken in de
concrete onderzoekssituatie en anderzijds het veemevan een zekere maturiteit in het gebruik van
de onderzoeksmethoden. Natuurlijk is er ook hetegel dat mijn kennis van de Spaanse taal en van
het concrete taalgebruik in de ‘case’ steeds heded. Het opbouwen van een vertrouwensrelatie was

van cruciaal belang.

Tot slot. Globaal evolueerde de vraagstelling ih ¢vederzoek van eerder beschrijvend naar meer
structurele en contrasterende vragen (Spradley): 138. Echter, de onderscheiden fasen werden niet
zo keurig en lineair doorlopen als hier misschiesrdiy gesuggereerd. Spreken over drie fasen mag
niet verhullen dat het onderzoek fundamenteel dmr cyclisch verloop werd gekenmerkt. Het
verzamelen en analyseren van data gebeurde tegmiijin wisselwerking doorheen het ganse
onderzoeksverloop. Dit resulteerde in voorlopigeidhnten en ideeén die daarna steeds zorgvuldig
werden getoetst met nieuw feitenmateriaal. In eelyend moment konden bevestigde inzichten
echter al zijn tegengesproken. Inderdd#tk design of each casestudy is specific to thenpmenon
being studied and to the researcher conductingstbdy (...) In this view, too, casestudy desigmois

an event, but a process that occurs throughoutctsestudy”(Gall, e.a., 2002: 441Het onderzoek
was in die zin vaak een oefening in zin tot relatan en flexibiliteit. Door de relatief korte duwas

er zeker in de eerste fase van het onderzoek e&s @wm ‘op het eind niets te hebben bereikt’. Een

vrees die maar langzaam, gedurende het onderzoekdalen overwonnen.

3.1.4. Een aantal punten van methodologische aandac  ht

“Centrale probleem bij een casestudie: het aantalalgse-eenheden is kleiner dan het aantal
variabelen” (Schuyten, 2006: 8). In deze context wijst merkva@ het probleem van veralgemening,

de moeilijkheid om op basis van één geval uitspraieedoen die ook zouden gelden voor andere
cases. Nisbet en Watt onderkennen dat probléexaept where other readers/researchers see their

application” (geciteerd in Cohen et al, 2000: 184).

Daarnaast is ook de rol van de onderzoeker eenyamtandacht in de methodologische literatuur

over het casestudieonderzo8k:.) het kleinschalige karakter van de casestudiele doelstelling om
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een object in zijn brede context te bestuderert ler doorgaans toe dat de onderzoeker het
verschijnsel van zeer nabij bestudeert. Dat honddat men zeer nadrukkelijk aanwezig is in het
onderzoeksveld (...) en dat deze aanwezigheid (vamdirzoeker) verstorend kan inwerken op het
proces dat plaatsvindt'(Peters, 1995: 598). Anderzijds heeft die aanwe=d) volgens Peters als
voordeel dat men beter in staat is om te begrijpaher gebeur{1995: 598). Volgens Bailey zijn
resultaten uit casestudieonderzoek en participerehdervatie alvast minder reactief dan in andere
vormen van onderzoek (geciteerd in Cohen et al02a88). Immers, de onderzoeker voert geen
opzettelijke manipulaties uit in de onderzoekssgtti Wat de Dbetrouwbaarheid -c.q. de
herhaalbaarheid— van de onderzoekresultaten hedtelit Peters ten slotte voor om uitvoerig ovdr he
onderzoeksproces te rapporterédp die manier kan iedereen nagaan hoe de ondeeroedwerk is

gegaan, hoe zijn interpretaties zijn en hoe hijdetconclusies is gekome(Peters, 1995: 602J.

Er zijn echter niet alleen methodologische puntan wandacht. In de literatuur over casestudie,
veldonderzoek en participerende observatie woedivsist heel wat aandacht besteed aan het ethische
vraagstuk. Inderdaatparticipant observation represents a powerful tdot invading other people’s
way of life” (Spradley, 1980: 22). Volgens James Spradleyricjperende observatie in essentie een
rol die men aanneemt, en déir research purposes{1980: 53). Een rol die volgens Gall et al
wezenlijk complex is te noemen (2002: 445). Vooretleiek van dit onderzoek is het belangrijk te
wijzen op het dialogische opzet ervan. Met MikkehBer is er echter het besef dat'steategy of
intimacy’ vaak op een subtiele en onuitgesproken machtsreledt, it is only through power that we
are able to pursue intimacy as a data collectiarategy (...) designed first and foremost to generate
‘good’ information for my research purposef€2005: 5). De bedenkingen van Funder werden in dit
onderzoek vertaald in een besef van het functioaelment in de onderzoeksrelatie. Een besef dat
steeds aandacht heeft voor het expliciteren vae fiexctionele dimensie. Vervolgens werd gepoogd
om die functionaliteit zoveel mogelijk om te zett@neen gezond tweerichtingsverkeer, de idee van
‘fair return’ (Spradley, 1980: 247. Het verduidelijken van het wat en waarom van ragnblijf bij

Radio Sucumbios was hierbij een constante zorg.

11 Robert Yin geeft nog een aantal bijkomende opmgetinvanuit een meer positivistische benaderingdeasestudie
(geciteerd in Gall, et al, 2002: 460-466). Het @ndook goed om nogmaals op te merken dat op dk d&
paradigmatische determinant speelt, i.c. de inétaie van de casestudiemethodologie vanuit hefrprdtatieve
paradigma. Cf. de eerdere ‘situering’ van dit ondekz De praktijk van de casestudie lafdaverigens]zien, dat men
doorgaans te maken heeft met kwalitatieve gegdvep®aarom zal de analyse in een casestudie vaobekngrijk deel
bestaan uit een kwalitatieve analyse van de besalekimaterialen”(Peters, 1995: 599).

12 Het is bijvoorbeeld in het licht van die ‘fairtwen’ dat dit onderzoek naar het Spaans zal woreetaald waarbij het dan
eventueel kan dienen als dat reflectiedocumentatazien van de eigen praktijk dat men zo graag wenkebben.
Misschien kan ook het (her-) formuleren van de miroyecto Politico Comunicacionahierdoor nieuwe impulsen
krijgen. Deze twee concrete mogelijkheden werdesamenspraak gedefinieerd.
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4. Onderzoeksresultaten

4.1. Inleiding

In dit vierde en laatste deel wil ik ten slotte msultaten van het onderzoek presenteren. Op deze
manier wil ik meteen ook trachten een aanzet totveord te formuleren op de gekozen centrale
probleemstelling. Ik heb er voor gekozen om decstwr van dit antwoord samen te laten vallen met

het beantwoorden van de vooropgestelde, meer dermmelerzoeksvragen.

Ik zal van start gaan met een korte schets vanedgrgfische en sociale, culturele, politieke en
economischecontextwaarin het onderzoek heeft plaatsgevonden. In edgende paragraaf zal ik
ingaan op de historische dimensie erhiorische noodzaakan Radio Sucumbios. Vervolgens zal
ik trachten omde karakteristiekervan Radio Sucumbios op een overzichtelijke mas@mnen te
brengen en te becommentariéren. Dat zal grotendgdisuren aan de hand van metaforen. Ik zal
tegelijk aandacht hebben voor wat Radio Sucumbétfszegt te willen zijn en hoe zij door anderen
wordt gepercipieerd. In de volgende paragrafen kondan een aantal specifieke, agogisch
interessantesalient en characteristic featuresran de case aan bod: over spreken en aanklagen,
uitzendingen voor gemeenschapsvormery volksorganisatie, culturele diversiteit op deigaen
‘ontwikkeling is .... Hierbij gaat de aandacht steeds naar mogelijke/igangen voor het dialogische
gehalte van Radio Sucumbios. Ten slotte zal ikstitdtaan bij de impact van Radio Sucumhipsde

zgn. Dominante Openbaarheid. Afsluitend wordeneaduiten van het onderzoek voorgesteld.

Om de anonimiteit van de deelnemers te garandem@mien enkel de initialen van de geinterviewde
personen bij de citaten vermeld. Deze anonimite#fthgeen probleem te zijn gezien het concrete
object van onderzoek: Radio Sucumbios als soaciatéutie,als gehee(cf. holistische case). Het gaat
met andere woorden niet zozeer over de individwglmies van mensen. Citaten zijn voor de
verstaanbaarheid vertaald naar het Nederlands. ©rteatbaarheid en ‘de sfeer’ van de originele
citaten zoveel mogelijk te bewaren, kan dat ecbtenogelijk een letterlijke vertaling zijn. Hierdoor
bestaat echter een kans dat specifieke nuancetaldmissen ietwat minder duidelijk zouden zijn dan
oorspronkelijk. Voor diegenen die het Spaans mgctijh, heb ik de originele citaten dan ook in

bijlage opgenomen (bijlage 1).
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4.2. Radio Sucumbios in perspectief: context

De provincie Sucumbios ligt in het uiterste noosten van Ecuador en tel28.995 inwoners op
een totale oppelakte van 17.947 kmz2. In het noorden grenst deipoie aan Colombia en in het
oosten aan Peru. De grens met beide buurlandent wexermd door de Putumayo rivier. In het
westen grenst Sucumbios aan de Ecuadoraanse hdyagiaimcies Carchi, Imbabura en Pichincha.
Aan de zuidelijke kant zijn er de provincies Onefiaen Napo. De hoofdplaats van Sucumbios is Lago
Agrio/Nueva Loja. Lago Agrio telt 34.106 inwonens i het belangrijkste stedelijke gebied van de
provincie, het commerciéle en administratieve har de regio. Vanuit Lago Agrio vertrekken —
grotendeels geasfalteerde— wegen in de vier wiekkstr via Colombia, via Coca (provincie

Orellana), via Tarapoa en via Quito. Lago Agrieés busreis van acht uren van Quito verwijderd.

Het klimaat van het grootste gedeelte van de pobwinvordt getypeerd als tropisch. Met een
gemiddelde temperatuur van 24°C en een gemiddehlidijkse neerslag tussen 3 en 4 meter is het
klimaat heet en vochtig te noemen. Het regenseidaart van maart tot september. Een buitenbeentje
in de provincie is misschien wel het kanton Sucu®iilto. Door zijn geografische ligging —tussen de
820 en 3.600 meter boven zeeniveau— vertoont Suosn#ito klimatologisch eerder gelijkenissen

met de hooglandprovincies waaraan het grenst. Shiasnlto telt 3.315 inwoners.

Siona’s, Cofanes, Secoya’'s, Shuaras en Kichwais d# oorspronkelijke bewoners van de regio.
Vandaag maken zij samen nog slechts 10% van dde tdiavolking van Sucumbios uit.
Bevolkingsgroei en de actuele bevolkingssamenstgllzijn in sterke mate bepaald door
opeenvolgende migratiestromen. Wanneer Texaco opfelifari 1967 zijn eerste olieboorput in
werking stelt, worden de eerste wegen gekapt deorlinet regenwoud en komt in het zog van de
beginnende petroleumontginning een heuse (interol&$verhuizing op gang. Om het regenwoud te
bedwingen, schenkt de regering in die beginjareigdade eerder vermelde hoofdwegen aan elke
‘colond-familie 50 hectaren grond om te bewerken. Sineisdiijn steeds meer blokken en linies in
het regenwoud aangesneden voor landbouw. Momeaele&8ucumbios ongeveer 300 olieboorputten
die dagelijks 167.000 olievaten oppompen. Hoewebhgelijkse leven in de provincie sterk door die
olieontginning wordt bepaald, is voor het overgrdéel van de bevolking landbouw de belangrijkste
bron van overleven. Koffie en cacao zijn —economigezien— de belangrijkste gewassen. Daarnaast
worden ook rijst, yucca, mais, bonen, bananen ébdveanen verbouwd. Als erkenning van haar
groeiend economisch belang en de explosieve bexgdtaename sinds de jaren '70, kreeg Sucumbios

in 1989 de status van een aparte provincie.
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Hoewel Sucumbios een ‘olieprovincie’ is, wordt et één van de armste provincies van het land
gerekend. Er zijn belangrijke problemen op het wak gezondheid, drinkbaar water, onderwijs en
schoolinfrastructuur. Er zijn onvoldoende ziekemzbui en eerste hulpposten. Er zijn voortdurend
elektriciteitspannes en zelfs benzinetekorten. &Bige helft van de bevolking in Sucumbios is
ondervoed. De kindersterfte onder de één jaar bgt&i%. En voor bijna 70% van de huishoudens
volstaat het beschikbare inkomen niet om in hursbaboeften te voorzien (ISAMIS, 2004). Andere
factoren die een impact hebben op het leven iredm 1zijn het gewapende conflict in het naburige
Colombiaanse departement Putumayo en de cocairdhand-smokkel in het grensgebied. De
uitvoering van het Plan Colombia sinds 2000 heeftirveen opflakkering van het geweld tussen
paramilitairen en de FARC-guerilla’'s gezorgd. Tevererd gestart met chemische gewasbesproeiing
van de cocavelden. Resultaat was een vluchtelitgems vanuit Colombia en Ecuadoraanse
grensdorpen, vooral naar Lago Agrio, waardoor beflict dreigde over te waaien naar Sucumbios.
De —vaak sensationele— berichtgeving over dezeugedmissen heeft de provincie in het land een zeer

slechte reputatie opgeleverd. Sucumbios is in éa @gn velen een soort Far West.

+ Figuur 2;
' : Sucumbios, provincie in

het noordoosten van Ecuador.
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ISAMIS —de lokale kerk— nam in 1988 het besluit een radioten dienste van het votk starten.
Officieel startte Radio Sucumbios in 1992 met haiézendingen, eerst nog met enkel een AM-
frequentie waardoor het bereik tot Lago Agrio ennaigest nabij gelegen kantons beperkt bleef. In
1994 nam Radio Sucumbios haar zendmast in Lumbagyebruik en startte met uitzendingen via
FM. Met haar FM-frequentie bereikt Radio Sucumbiesgrote deel van de provincies Sucumbios en
Orellana en een gedeelte van het departement Pypurf@@olombia). Vandaag zendt de radio
grotendeels uit via FM en heeft zij nog slechts leeperkte AM-programmatie. Radio Sucumbios telt

meer dan 20 vaste medewerkers en heeft haar apeigtibasis en studio’s in Lago Agrio.

Uit een vorig jaar afgenomen luisteronderzoek,kblglat in Sucumbios meer dan 70% van de
luisteraars geregeld afstemt op Radio Sucumbiasde&o rs, 2006). Voor 55% van de radioluisteraars
is Radio Sucumbios de voorkeurzender. Daarmeed®Raicumbios veruit de meest populaire radio
in de provincie. Wanneer we de luisterfrequentikijken in stedelijke gebieden en op het platteland,
blijkt dat de zender relatief meer potentiéle leiiaars heeft op het platteland (74% versus 51%).
Wanneer we de leeftijdsgroepen bekijken, lijkt Ra8ucumbios populairder te zijn bij 25+. Als we

beide criteria combineren, blijkt Radio Sucumbioket concurrentie te moeten vrezen ten aanzien
van de stedelijke jeugd (-25 jaar). Vooral ten &mzan dit segment lijkt Lago Agrio de voorbije

jaren inderdaad een zeer concurrentiéle omgeving naaliozenders te zijn geworden.

4.3. Radio Sucumbios: een historische noodzaak?

Om beter te begrijpen wat Radio Sucumbios vantasekentis het belangrijk om Radio Sucumbios
in haar historische dimensie te begrijpen. Wanhénaar wordt gevraagd, verbinden respondenten
het specifieke ontstaansmoment van Radio Sucundigesast met de ruimere maatschappelijke

dynamiek en de specifieke geografische contexideaprovincie.

“(...) we zijn met de radio begonnen omdat dezéoreger uitgestrekt is. Deze provincie heeft

een oppervlakte van meer dan 18.000kmz2. Dat is uigestrekt. In die jaren, voordat de radio

er was, waren we erg afgesloten van de buitenwevéédbegrepen dat voor het maken van een
compacte gemeenschap, een nabije gemeenschap wdé @dder medium nodig hadden (...)

Dat was na 15 jaar van rondkijken en van de end kaar de andere kant gaan en de
eenzaamheid van de mensen aan de lijve te ondervind) En ook, met al die mensen die naar
hier kwamen, van verschillende streken, naar adinigivan het probleem, de petroleum-

‘boom’ (...) ledereen kwam van een andere plek, ma#t verschillende gewoontes. En men

kwam elkaar tegen in een nieuwe wereld, een onlokekevereld. Dus de uitdaging was, hoe

kunnen wij een bijdrage leveren zodat deze mensarbewustzijn ontwikkelen van een groep

te zijn, een gemeenschap. Een gevoel van samenleare complementair zijn. Voor die reden

en om al die processen te ondersteunen (...) hebleede idee van een radio naar voren
geschoven (...) De radio is er op een moment gekotta¢ we die processen verder moesten
ontwikkelen. Dat we ze meer open moesten makenlaEheeft de radio ook gedaan.”

-G.L.M.—
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“(...) onze missie loopt samen met het leverenaamsociale dienstverlening. Werken met onze
achterban. Vanuit de gemeenschappen. Met de arn@tenand is zeer rijk aan mineralen, aan
olie. Onze provincie draagt meer dan 50% bij aarstdatsinkomsten. En toch is dit een zeer
arme provincie, één van de armste van het landh&ben geen scholen, geen klinieken. Een
half wegennet. Dat alles maakt dat de radio er gmiozen heeft om zich met die mensen te
verbinden.” —-A.B.—

Radio Sucumbios ontstaat binnen een gegeven maptsaijke context en krijgt van meet af een
specifieke opdracht mee ten aanzien van die mamipelijke context. Voor goed begrip is ook een
besef van de institutionele context nodig. Radioudutbios werd opgericht in de schoot van ISAMIS
en moest een kwalitatieve sprong betekenen in haark van evangelisering en sociale

dienstverlening aan de gemeenschap. Als het warstap naaschaalvergroting

“ISAMIS wou een eigen communicatiemiddel dat inesdeste plaats de christelijke boodschap
van de kerk en de bevrijdingsboodschap die menreefstin de kerk, veel meer zou
uitvergroten. Voor de ganse provincie, via radieP.G.—

De idee van schaalvergroting is in de narratievaemwele sprekers terug te vinden: ‘overal aanwezig
zijn’, ‘tot in de kleinste en de meest afgelegerrpdo komen en hen verbinden met de rest’,
‘weerklank vinden’. Anderzijds maakt Radio Sucunsbétmor haar lidmaatschap van ALERok deel

uit van een specifieke Latijns-Amerikaanse scémealernatieve radio’s, met een eigen discours over
alternatieve radio. Geplaatst binnen de dynamistibeursieve geschiedenis van deze scene, valt de
conceptie van Radio Sucumbios tussetksradio en gemeenschapsradite situeren. Radio voor
educatie §lfabetisati¢ werd in de tweede helft van de jaren '70 volkgzadeze evolutie was nauw
verbonden met de opkomst van talrijke volksorgdi@isaen revolutionaire bewegingen op het
continent. Alfabetisatie moest bevrijdende volksmguling worden. In El Salvador en Nicaragua kreeg
alternatieve radio de notie vamdio insurgente Vanaf de jaren '90 spreekt men eerder over
gemeenschapsradio. Met deze nieuwe term lijkt meoral het toenemende belang van de nieuwe
sociale bewegingen te willen erkennen. Belangtileama’s zijn: culturele diversiteit, mensenrechten

en burgerschap (Geerts en Van Oeyen, 2001: 29-43).

Het besef van geen gewone radio maar een swgirument voor verandering te (willen) zijn, is
sterk aanwezig in het discours van en over Radmui@bios. In gesprekken komt dat vaak ook tot
uiting in haar positionering ten aanzien van conuiéég radio’s en haar houding tegenover muziek en

entertainment op de radio.

“(...) er waren hier twee lokale radio’s die uitétijk enkel muziek speelden en niets meer dan
dat. Wat wij wilden was een radio die zich ten diervan de gemeenschappen zou stellen. Ten
dienste van de samenleving. En dat het een andelie zou zijn dan die commerciéle
radiozenders.” —A.Co.—

13 ALER = Asociacion Latinoamericana de Educacién Rigdica (vww.aler.ord.
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“(...) Wel, wat voor ons duidelijk is. Wat voor mij persiigk duidelijk is, is dat wij, wat Radio
Sucumbios doet, wat Radio Sucumbios zou moeten da¢moet tot iets dienen. En het moet
de mensen dienen. Dat we geen werk doen dat geehten oplevert, niets. Nee, het moet de
mensen van nut zijn, dat het een hulp kan zijn Voeterschap. Dat de mogelijkheden wat
verbeteren, dat men uitwegen kan tegenkomen @t hEt niet enkel een plek voor ontspanning
zou zijn. Dat is ook belangrijk, maar die andementen mogen ook niet ontbreken zodat we
méér burger en betere personen zouden worden. ®atsandividu kunnen groeien, maar ook
als collectief.” —P.G.—

“De radio was hier aanwezig, maar niet uit eigeabgl Nee! Het is omdat de radio altijd juiste
en concrete informatie geeft over de gemeenschampenhet slachtoffer zijn van de
oliemaatschappijen die in Amazonas actief zij) En dat is ook haar plicht. De plicht om
duidelijke informatie te verstrekken en ook datdajvrije meningsuiting mogelijk maakt, zodat
men naar hen kan gaan en informeren over wat gicnze gemeenschappen afspeelt.”
-J.LM.—-

De verdere ontwikkeling van Radio Sucumbios moetalgens begrepen worden vanuit de eigen
plaats die Radio Sucumbios binnen de maatschagpdljjnamiek van Sucumbios weet te verwerven.
Als communicatieve vertaling van ISAMIS, maar otk&esls meer alspreekbuis (portavoz van de

gemeenschap en de provincie.

“(...) de radio heeft bijgedragen in het constrnevan dat bewustzijn één volk te zijn, dat zijn

toekomst moet zoeken en verdedigen. En in diesiteiradio zeer belangrijk geweest en nog
altijd. Vooral wanneer er, wat ze hier ‘paros’ [stmyen/blokkades] noemen, plaatsvonden. De
‘paros’ zijn een soort maatregelen waarbij men egeringen en de oliemaatschappijen tot
stilstand brengt. Wanneer dat gebeurt, gaat datstadegepaard met spanningen tussen de
bevolking en de staat, tussen de bevolking en ienaktschappijen. In dergelijke momenten

gebruiken de staat en de oliemaatschappijen dgepeli het leger, als middel voor confrontatie.

Voor repressie. In die momenten van hoogspanniag,burgerschap en mobilisatie is de radio
nooit afwezig geweest (...) En de radio was eemtdmwaker en getuige die nooit ontbrak op

die afspraken, en ook iemand die wijst op en daminheren aan die processen die zich

ontwikkelden en de compromissen die men heeft birgehaald. Op die manier dat de radio

(...) de radio is de stem van dat bewustzijn, vieargdvoeligheid.” —G.L.M.—

In dergelijke grote momenten van strijd, maar ookde talrijke kleine momenten heeft Radio
Sucumbios doorheen de jaren een hoge mate vaoween en geloofwaardigheid verworven bij het

publiek.

“De radio staat op de eerste plek bij de menserdéEmensen houden van de radio. Omdat de
radio bij hen is in de moeilijke momenten, maar opknmomenten van feest.” —-A.C.—

“De mensen, de bevolking gelooft in de radio. Rre@mwille van het werk dat de radio doet.
Het is ook al meer dan een enkel ogenblik, het jrjaren waarin de radio de toon aangeetft.
De radio heeft het vertrouwen en haar geloofwaaeidyverdiend.” —-P.G.—

En samen met dat vertrouwen en geloofwaardigheiabls de impact van Radio Sucumbios sterk
toegenomen. Doorheen vele gesprekken worden beid& vechtstreeks met elkaar in verband
gebracht. Beide zouden elkaar in wisselwerkingteeken. Anderzijds is er een sterk besef dat men

zichzelf elke dag opnieuw moet waarmaken in detjjkak
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“Dag per dag moet je dat opbouwen, moet je het nvaken. Moet je het verdienen. Een plaats
verdienen (...)" -A.B.—

“Een radio leiden, is een grote verantwoordelijkhéiet is een taai werk, dat niet vergeeft. Elke
dag opnieuw. In een radio kan je niet zeggen, élegen uitrusten’. In de radio? Nee.”
-G.L.M.—

Dat gegeven om zich elke dag opnieuw te moetenmadaan, is volgens Crisell overigens zeer eigen
aan het medium radio. Aangeziég,.) its primary code is that of worden] since speech exists in
time, [it is] therefore always evanescen(t986: 219). Radio maken als een dagelijks gevesden
haar eigen, natuurlijke vergankelijkheid. Maar méan het overleven van de waan van de dag, gaat
het over de aandacht voor het gewone, dagelijkgenleran mensen en de manier waarop dat
dagelijkse leven al dan niet een plaats krijgt enrddio en haar programmatie. Het gaat om de

dagelijkse bekommernissen; om problemen, maar ookreugdes van mensda:cotidianidad.

De tijdsdimensie speelt ook nog op andere maniddaast het heden, wordt in narratieven gewezen
op de rol van Radio Sucumbios distorisch geheugen(memoria histérica enerzijds en haar

oriénterende rol ten aanzien van toekomstige veranderingen andsrzij

“Het materiaal dat we verzamelen, archiveren we.Wiésen dat niet. We nemen het op en we
zenden uit wat we denken dat nodig is. De resteilserve en wordt gearchiveerd als
getuigenissen (...) Van elke gemeenschap die weelien, hebben we verschillende
getuigenissen, geluidsmateriaal.” —A.C.—

“(...) Het is een radio met mensen die een bepaakte hebben afgelegd. Ze [de radio] heeft
haar vorming en ze kijkt naar het goede voor detsshappij. En voor de kerk is ze een middel

dat de weg moet uitstippelen naar een steeds betenstverlening aan het volk. Dat is iets

dagelijks, in het leven van de mensen. Dat is d&stgean de radio. En ondertussen zal zij,
terwijl zij een radio zou zijn zoals we haar gedmabhebben, dezelfde gevoeligheid moeten
hebben die de kerk zelf ontwikkelt. Van zich intije te weten plaatsen. En naar de toekomst te
kijken. Dat is toch de idee. Dat betekent ook datverk geen einde kent.” —G.L.M.—

Radio Sucumbios is ontstaan en bestaat binnenuigelifke historische en maatschappelijke context.
Beide zijn niet los van elkaar te denken en inazilieis het'saberse ubicar en el tiempaok steeds
een zich in de maatschappelijke dynamiek weterestu In dat proces krijgt Radio Sucumbios te
maken met de spanning van tegelijk sociaal prodanthaar context te zijn en die context te willen
beinvioeden. Sterk veralgemenend vinden we dezengmain narratieven terug als Radio Sucumbios
als een louter —als het ware leeg— instrument kemste van versus Radio Sucumbios als autonoom

actor. In de marge van deze spanning is er oothkeia van het eigenaarschap van Radio Sucumbios.
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4.4. Radio Sucumbios: ‘je solidaire kameraad”  (‘tu compafiera solidaria’)

Wat Radio Sucumbios is en wat zij betekent voorseenzijn evidente eerste vragen. Het antwoord
op die vragen is echter minder evident. In dezeiekbworden de stukjes van wat wezenlijk een
complexe puzzel is, bijeengezocht. Dat zal grotelsdgebeuren aan de hand van metaforen (Lakoff

en Johnson, 1980). Denken in metaforen biedt hieréssante, verduidelijikende mogelijkheden.

Gevraagd naar de betekenis die Radio SucumbiosJteefmensen, groepen en instituties gaat het in
de eerste plaats meestal over een radidélpt informeren ten aanzien van de achterban en/of de

lokale autoriteiten.

“Zodat de boodschap, langs de radio, zou aankometleeautoriteiten zouden luisteren. Dat
men in die gemeenschap nood heeft aan dergelijleqiralat men die behoeftes heeft. Omdat
met enkel in de gemeenschap te spreken, en atdaeniet tot hier komt, wanneer komen wij
dan aan de beurt? Hoe zullen zij anders weten mgaheeurt op het platteland?” —A.G.—

Verschillende respondenten benadrukken dat RadiorSiios voor hen de meest toegankelijke, of
zelfs enige, mogelijkheid tot informeren is. In dimhtste geval gaat het bijvoorbeeld over inheemse

gemeenschappen en hun organisaties.

“(...) Radio Sucumbios heeft het meeste plekkerpged voor onze mensen, de verschillende
nationaliteiten. Zodat ze zich zouden kunnen ukken. Dat is zeer belangrijk omdat hier geen
enkel ander communicatiemiddel zoiets doet (...) et de radio is er die mogelijkheid dat

wij, via die plek, communiceren met de mensen emdasen weten dat ondertussen.”

-M.Alv.—

Maar ook voor andere gemeenschappen, organisatiestéuties die respectievelijk leven en werken
in gebieden die zeer moeilijk te bereiken zijn,dtimneert Radio Sucumbios als een swersterker.

Een versterker die letterlijk het signaal verstedi¢ het verzenden én beluisteren van boodschappen
mogelijk maakt. Overigens is het dan misschien tietvallig dat netLinea Directa met haar
boodschappendienstdmunicados één van de meest beluisterde en gewaardeerdeapmma’s is

van Radio Sucumbios?

“(...) zodat uiteindelijk berichten zouden kunnewekomen tot bij de mensen, is Radio
Sucumbios volgens mij ongetwijfeld de meest krgehtnstelling omdat ze werkelijk iedereen
bereikt (...) vaak is zij zelfs het enige middel tarkunnen communiceren met gemeenschappen
die zo veraf gelegen zijn, waar geen telefoons dgn sommigen hebben televisie, in het geval
het ontvangstsignaal voor televisie zover reikt.aMaoms is er geen electriciteit. Misschien
hebben ze zonnepanelen, maar dan nog kunnen eéedisie niet laten aanstaan. Dus, de enige
echte mogelijkheid is een klein radiootje met bgée (...).” —A.Ci.—
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Foto 3: AM-zendmast van Radio Sucumbios.

Tegelijk wordt in deze vaak ook de rol van RadiciBubios alggetuige (testigg benadrukt: een
getuige van lokale realiteiten en lokale noden, aetiref soort getuige, een getuige die autoriteiten
doet herinneren aan de leefsituatie van veraf geleglorpen en confronteert met haar
verantwoordelijkheden ter zake. Men spreekt ovdr ‘liizenden van de behoefte@ifundir las
necesidadgsVan een plek van waaruit noden en behoeften lonteden verzonden, functioneert
Radio Sucumbios in een aantal gevallereals brug tusseralle betrokken partijen. Een medium dat

wederzijdse communicatie mogelijk moet maken.

“Er zijn een aantal programma'’s die het volgensmmjgelijk maken om toenadering te zoeken
tot de gemeenschap (...) voor autoriteiten laten he¢ toe om de realiteit van die
gemeenschappen beter te begrijpen. Vanuit die ple&ft men ook toestanden kunnen
aanklagen en men kan er ook de voorstellen vanattelndsbevolking beluisteren.” —E.V.—

“Luisteren helpt soms om ons te informeren watderdals organisatie. Door te informeren wat
de gemeenschap nodig heeft. Het is een belangmi@ndingschakel, omdat ik via de radio de
mensen leer kennen en weet, bijvoorbeeld in ‘Mahet Garabatos’, wat de mensen nodig
hebben.” —N.C.—

“In een aantal gevallen heeft het programma ‘LaaVidogelijk gemaakt dat tot een vergelijk te
komen. Tussen gemeenschap en burgemeester. Bipaldrin Cascales, of ook hier in Lago
Agrio. De mensen hadden de radio uitgenodigd zodddyurgemeester hiervan oplimgte te
brengen. Zo komen beide partijen toe en als mesigadering is, zegt men: ‘goed, we willen
dat u zich publiekelijk, via de radio, ertoe vextiom ons te helpen’ (...).” —A.C.—
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In narratieven wordt vaak naar de metafoor van &&dicumbiosls plek gewezen, een virtuele plek
(haar frequentie). En Radio Sucumbios stelt di& piervolgens ter beschikking aan groepen en
organisaties die steeds uitgesloten waren van twmimcinicatieproces, als een vorm van sociale
dienstverlening. Soms wordt hierbij expliciet vernea naar de doelstelling om een democratische
communicatie te willen realiseredgmocratizar la palabra Vervolgens wordt in gesprekken veelal
gesuggereerd dat het vormgeven aan en invullerdsaplek essentieel door mensen en organisaties

zelf gebeurt of toch zou moeten gebeuren.

“Bijvoorbeeld, wie spreekt op Radio Sucumbios? \@&een hun opinie op Radio Sucumbios?
(...) op Radio Sucumbios spreken de mensen uitrdatsVan het platteland, van de stad. De
autoriteiten spreken, maar ook de sociale baseegphf —M.A.E.—

“Wij zijn niet de protagonisten, wij informeren eslk We zijn een middel voor communicatie.
We geven de microfoon aan hen.” —-M.T.—

“(...) wij geven zelfs niet onze eigen mening. Wergen het nieuws. Geen enkele vorm van
opinie. De mensen, diegenen die luisteren, zij eretle opinie maken. Wij niet. Wij
informeren over wat gebeurd is. Wij detaillerennEBamenvatting van de feiten. En het zijn de
mensen die zullen oordelen of datgene wat gebsugbed is of slecht. Wij niet.” —M.T.—

Men zou nu misschien kunnen besluiten dat Radia@bés een fundamentdebgenneutraal iets
zou zijn? Een instrument, in haar wezen gedepedits. Dat lijkt mij voorbarig. Wel is het thema van
de veronderstelde neutraliteit van Radio Sucumbé@s interessant gegeven om wat van naderbij te
bekijken. In gesprekken wordt immers meermaalsbb&ing ervan benadrukt. De vraag moet echter

gesteld worden over welk soort neutraliteit mendwat heeft? Volgens Van Dalenvw.vandale.bpe

verwijst neutraliteit naar: het neutraal zijn, eempartijdige houding m.n. ten opzichte van twee
(oorlogvoerende) partijen. Desgevraagd gaat heheijsen eerder over: een correcte weergave van de
feiten, informeren over de reéle situatie, de édaden en problemen. Het gaat onét liegen Of

met anderen woorden, het gaat ove¥\dmarheid

“Zij laten niet toe dat wij liegen. Zij informeresver de realiteit die hier heerst (...).” =J.L.R.—

“Radio Sucumbios is een radio die geen schrik reafiets te zeggen (...) de meerderheid van
de mensen hier aanwezig, wij sympathiseren metdmdat ze neutraal zijn, zonder omwegen
en correct. Ze zijn standvastig en spreken de we#driom het even wie er onder zou kunnen
liden of er een afkeer van zou kunnen hebben. Mdastaan altijd aan de kant van de

waarheid.” -Y.S.—

Na deze uitspraken past het misschien om af teewrag het hier niet eerder gaat over een

spraakverwarring maibjectiviteit als journalistiek principé?Niettemin is het interessant om verder

14 Objectiviteit in de media lijktbij ons’ misschien een zekere evidentie te zijn, maar sldtet zeker niet in Latijns-
Amerika. Nog maar kort geleden waren er de vethtee dictaturen en de veiligheidspolitiek ten @&mzan het
communistische gevaar. Het herstel van de formetaodratische instellingen in de meeste landen batik volgens
Hernan Reyes —professor communicatiewetenschappedeadniversiteit Simon Bolivar in Quito— niet oveezn einde
aan de gestuurde media. Reyes wijst op de voortdareerwevenheid van officiéle media, politieke {pamnt en
oligarchische belangen in Latijns-Amerika (2006).
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te gaan op het thema. Immers in het spreken oeenelitrale positie, lijken twee kernthema’'s —cf.

Van Dale— verborgen te liggen met betrekking topaktijk van Radio Sucumbios.

(1) Vooreerst lijkt die praktijk inderdaad sterk tenzipepaald vanuit een analyse van bestaande
antagonistische krachten in de samenleving: de @esohap versus lokale autoriteiten en
oliemaatschappijen; de periferie versus centrunprdeincie versus centrale regering. Concreter:
diegenen die bepaalde behoeften en noden hebbarms\wdiegenen die er een antwoord op kunnen

of moeten geven.

“Beide partijen samenbrengen. De mensen die eiieryragen en diegenen die de antwoorden
hebben, samenbrengen. Vanuit die optiek en stéexi®r dat burgers hieraan participeren.”
-P.G.-

(2) Binnen deze oppositionele ruimtes speelt Radio Bbéoseen intermediaire rol.

Echter, die intermediaire rol van Radio Sucumbsoseker niet zomaar onpartijdig of zelfs éénduidig
te noemen. Het is een rol die verschillende inmgkin kent afhankelijk van concrete omstandigheden
en betrokken actoren. Hoe die rol wordt ingevulgktomet andere woorden een variabel gegeven:
doorgeven van informatie, een brug tussen, eem steor, woordvoerder van. En onpartijdigheid is

maar één van de mogelijke houdingen ten aanziewlieaveelheid aan rollen.

Prominenter is overigens het spreken okant kiezen De veronderstelde tegenstrijdigheid tussen
beide posities wordt overbrugd door te stellennden niet zozeer sympathiseert met de gemeenschap
an sich, maar met haar moeilijke leefsituatie. Q@iipay zijn, wordt in deze context dan
geconcretiseerd als zijnde objectief —c.q. de re¥lden— en zich baserend op de Ecuadoraanse

grondwet en de universele mensenrechtenverdragen.

“Als radio, als journalisten, moeten wij aan de tkstaan van de waarheid, aan de kant van de
rechten van de mensen. In dit geval aan de kantdeamensen van een gemeenschap die te
maken heeft met de vervuiling door een oliemaafygijadat een staatsbedrijf is, maar de
wetten overtreedt. Daar staan wij aan de kant varzwiaksten, van de armsten. Omdat het
duidelijk is dat zij ingaan tegen de rechten vae diensen, zoals het recht op een proper
leefmilieu en het recht op inspraak vooraleer ekebedrijff een exploitatievergunning kan
krijgen voor een plek in haar nabijheid. In dit gexijn de zaken overduidelijk (...) In dergelijk
geval kiest de radio kant voor de gemeenschap. ribege onrechtvaardigheid, tegenover het
respect voor het leven en voor de rechten van merdgenen we niet onpartijdig blijven.
Niemand kan dan onpartijdig zijn. Dan kunnen we lueter observatoren zijn.” -V.G.—

Laat ons nu verder aandacht hebben voor dat agpekant kiezenRadio Sucumbios vertrekt vanuit
de noden en de moeilijke leefsituatie van de arnugtezwakste inwoners van de provincie. Dat uit
zich onder andere in het zichzelf profileren ordeslogan (én metafoor): jouw solidaire kameraad. |
narratieven vind ik twee dominante interpretatias datkameraad zijn Ten eerste Radio Sucumbios

als een partner in het streven naar een objectiengetering van de levensomstandigheden. Betrokken
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worden in het openbare debat is één aspect intdates. Radio Sucumbios als een instrument of
vorm van dienstverlening waar men beroep op kam dzie eerder). En ten tweede Radio Sucumbios

als een soort vriend of gezelschap in moeilijkaeti.

“Van in het begin hadden we een aantal persberichespreid (...) dat we de pompinstallaties

werkelijk tot stilstand zouden brengen (...) vadigf eerste dag is de radio hier altijd samen met
ons geweest (...) Met de hulp van hen zijn we egeislaagd om onze verzoeken te laten horen,
onze acties beter bekend te maken. Elke keer datdmegde om het leger te sturen was ook
Radio Sucumbios hier aanwezig. (...).” =J.L.R.—

“(...) we hebben op de radio bijvoorbeeld een peage, de clown Coquito die men soms
uitnodigt om zijn show te komen doen voor de kietein de gemeenschap. En ze wachten tot
hij komt. lets wat geen enkele andere radio doend& die andere radio’'s enkel die meer
serieuze berichten brengen. Ze gaan op zoek naawsien gaan terug weg. Wij niet. Als we de
mogelijkheid hebben om Coquito mee te nemen zoiglatjih show kan doen, dan doen we dat
ook. Als we mogelijkheid hebben om een wedstrijdjmivoetbal of volleybal met hen te
spelen, dan doen we dat ook. We integeren ons gedeenschap zodat men voelt dat de radio
met hen is (...) Soms vergeet men op dat ogenblk een beetje de moeilijke
levensomstandigheden, de moeilijke economischatmtude ziektes, dat men soms al die
basisvoorzieningen niet heeft. Maar als de radimdkomt en wij helpen een beetje om die
situatie te verzachten. Dat we toch minstens uitearover hun behoeften. En dat men zingt,
dat men danst” —A.C.—

Dit alles maakt dat de gemeenschap zich gaat foemén met wat op de radio wordt gezegd —in
zekere zin hoort zij zichzelf spreken— en uiteiijdehet de radio zelf. Dat uit zich bijvoorbeeld die
steeds hartelijke ontvangst door mensen, de uijimogiin om samen te eten en samen te feesten. Of
het samerchichadrinken in inheemse gemeenschappen. Of ook deagsedbezoekjes van mensen
aan de radio. Radio Sucumbios wordt door velereatsdeel van de gemeenschap erkend. Sommigen

beschouwen haar zelfs als een deel van hun eiggliea

“(...) En als men naar hun dorp gaat, zij zien alssvrienden. Ik ken die mensen niet, maar ze
roepen mij allemaal (...) Ik ken hen niet. Maarkapnen mij. Ik zeg ‘hallo, hoe gaat het’, tegen
iedereen. Maar wie zijn zij? Zij beschouwen onshala vriend. Dus als je naar hen toegaat,
denken zij dat wij al ons hele leven vrienden zign elkaar (...) Ze kennen je al (...) Dat is
omdat zij naar ons luisteren. Wij komen in hun Hiirmen (...) En dus, in zekere zin, zijn we al
een deel van hun familie. Wij zijn een deel varbdeolking. En dus voelen zij zich, komen zij
naar ons toe als waren wij ons hele leven al veendan elkaar.” —M.T.—

In het verlengde van Radio Sucumbios als kameiaad,ook de kwestie van het eigenaarschap van
Radio Sucumbios. Van wie is Radio Sucumbios eigg@nkeitelijk is Radio Sucumbiceen afdeling
van ISAMIS . In de praktijk lijkt zij vanuit verschillende hken tegelijk te worden geclaimd: door de

gemeenschap, door het middenveld.

“(...) gedurende al die jaren heeft Radio Sucumb@splek verworven. De mensen respecteren
haar. De mensen weten ondertussen wat Radio Suasnithi De radio, zonder te willen,
engageert zich. Ze engageert zich in al die proafiedken. Voor de mensen. De mensen. Een
mijnheer belde eens naar de radio en zei dat de néet meer van het bisdom was. Ze is niet
van de geestelijken. Omdat ze weten dat de rad@dgevordt door geestelijken. Dat zij achter
Radio Sucumbios zitten. Dat zij de eigenaars Emdus, die man belde en zei: ‘Nee, de radio
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is niet meer van het bisdom. Nee. De radio is vetnvblk. Het is de radio van Amazonia. De
mensen, zij voelen zich eigenaar van de radioM.F—

De volgende citaten tonen alvast de moeilijke sitl@anneer men met tegengestelde belangen in de
gemeenschap wordt geconfronteerd. Of de vele vragen verschillende groepen in de lokale
samenleving om hun eigen ruimte —programma— te mbgében en het gevoel van andere groepen

dat men (daardoor) minder aan bod komt.

“(...) zie je hoe moeilijk het is als alle sectorem hdio beschouwen als de hare. Men wil dat
wij deelnemen aan hun strijd, aan hun eisen. Igalgke situaties moeten we zeer voorzichtig
optreden, informeren (...) voldoen aan onze opdranhte informeren over de gebeurtenissen
die zich afspelen rond dergelijk soort protestandat het sectoren van dezelfde gemeenschap
zijn. Het is anders wanneer de hele provincie invhezet gaat tegen de staat bijvoorbeeld. Daar
nemen wij positie aan de zijde van de provincie amdij allemaal deel uitmaken van de
provincie.” -V.G.—

“(...) soms denken wij dat de programmatie een jbeetrzadigd is. En ze krijgen veel
aanvragen. Langs alle kanten vraagt men om eefeptgkde radio te kunnen krijgen. Het is
moeilijk voor ons om binnen te kunnen, om te kunpeaten over een bepaald onderwerp. Het
is zeer moeilijk om nog binnen te geraken op R&licumbios. Daarom laten wij de zaken
vaak passeren zonder echt via de radio te gaph RACO-

“Het project van de radio, wat ik er van weet, & Hbet werd gecreéerd om te kunnen werken
met de inheemse gemeenschappen. Natuurlijk kuneemet zeggen dat wij de enige eigenaars
moeten zijn van de radio. Omdat er in de provirege grote diversiteit bestaat (...) Maar we
voelen toch dat er voor de inheemse wereld ple@rtak. Ik, als Quichwa, kan iets doen op de
radio. Maar wat met de andere nationaliteiten? dijbeeld de Shuaras, de Cofanes en de
Secoyas. Zij kunnen maar heel weinig hun stem latgan. Omdat er geen plek genoeg is voor
hen om langs te komen, om te praten.” —J.A.—

Wat het georganiseerde middenveld betreft, is pealtend hoe sterk dat middenveld aanwezig is in
de werkwijze en de programmatie van Radio Sucumlbiashet systeem varomunicadoresvia de
nauwe inhoudelijke samenwerking ten aanzien varcredb® programma’s —een aantal organisaties
hebben hun eigen rubriek of hun eigen programmaeokfvia het aanbrengen van mensen die een
bepaalde situatie willen aanklagen. Formeel wordt shmenwerking vaak vastgelegd in een
convenant. Maar anderzijds is ook opvallend hok 2@dio Sucumbios in dat middenveld aanwezig
is. Bijvoorbeeld via die opleidingen toomunicador Dergelijke opleidingen worden zeer regelmatig
georganiseerd en over de jaren moeten ondertussnMat mensen in de provincie een dergelijke
opleiding —al dan niet volledig— hebben gevolgd.€@p bepaald ogenblik had ik overigens de indruk
dat iedereen uit dat middenveld ooit wel eens leid gedaan voor of met Radio Sucumbios. Voor
veel mensen die ik aansprak, was dat ook effebtefgeval. Bovendien lijkt Radio Sucumbios als
institutie en werkgever in een zelfde jobcircuitZitten als de sociale organisaties? Zou men een
schema maken van het wederzijdse personeelsvegledyprende de voorbije jaren, het zou volgens
mij een interessant spinnenweb opleveren. Tenesttdt bij Radio Sucumbios een ongeschreven
regel dat elke medewerker van de radio tijdens wijje tijd in een sociale organisatie of in een

kerkelijke basisorganisatie moet participeren. Btuarlijk is Lago Agrio ook gewoon een kleine stad
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waar iedereen elkaar constant lijkt tegen te korAkdeze elementen verklaren de zeer nauwe banden

tussen Radio Sucumbios en het middenveld.

Op het gebied van communicatie is Radio Sucumbdaos tiet middenveld zonder enige twijfel de
eerste —enige?— partner. Stuk voor stuk beschoumegtewerkers van sociale organisaties Radio

Sucumbios als een interessant hulpmiddel en instntim

Echter hier komt de tweede betekenis van Radio 18bims als versterker te pas. Voor ISAMIS was
Radio Sucumbios immers een welgekomen medium opnatessen van bewustmaking te stimuleren
en vervolgens mede om te zetten in organisatievmymkerste doel was en is het creéren en

ondersteunen van een actief middenveld.

“(...) de radio moet een plek zijn, ten eerste ermbtiveren. Ten tweede om te organiseren. En
ten derde om aan te zetten tot actie (...) Ik bedoealie gehele sociale machinerie is de radio
het vet, de olie die ze moet toelaten om te bewégek.A.E.—

We hebben eerder gezien hoe de onpartijdigheidRatio Sucumbios wel op een heel eigen manier
moet worden geinterpreteerd. Dat is ook nu opnidel geval. Als we er ten slotte de zgn.

oriénterende rol van Radio Sucumbios bijhalen, tvdret m.i. nog gecompliceerder: van een
zender/versterker, een getuige en een kameraateemautonome actodie actief mee op zoek gaat

naar antwoorden, uitwegen en alternatieven. Ald dae ISAMIS wordt deze zoektocht mede

geinspireerd en gelegitimeerd vanuit de Bevrijdingslogie en de Bisschoppenconferentie van

Medellin (1968).

“(...) de gedachten, de ideologie van de radioAdr@dcumbios is een deel van het bisdom, van
de kerk. En de kerk van Sucumbios wordt gekenndwot haar sociaal werk met de armsten.
Religieus werk en sociaal werk. Binnen ISAMIS noeme dat de twee benen (...) We werken
dus omtrent het spirituele, maar ook omtrent heias® binnen de gemeenschappen, in de
sociale organisaties. En binnen die optiek van eld, kverschijnt de radio. De radio is dus

geboren met diezelfde ideologie, met diezelfde staht —A.B.—

“(...) Onze projecten zijn geen verlamde projecteiet zijn dynamische projecten. En ze
variéren met de tijd. Nu zijn we echter op een matvan zoeken aanbeland (...) in het sociale,
in het spirituele, in het culturele, in het solidgizonder beperkingen. Wij zijn hier een beetje
als Don Quijote. Don Quijote, die rare dingen drdemeen beetje irreéel. Dat laat ons ook toe
om de utopie te bewaren. Niet? Zich niet beperkeweot een gesloten wereld. Maar haar een
beetje terug te geven aan de poézie en aan de wfomé.L.M.—

Met andere woorden de praktijk van Radio Sucumbéosekt overduidelijk vanuit een bepaalde visie
op mens en maatschappij. En net als bij elke idgelonoet het streven van ISAMIS/Radio
Sucumbios in het licht van een bepaalde, wervetafieuworden gezien. M.n.: het realiseren van het

Rijk Gods op aardee( Reino de Digs In die zin moet de educatieve en oriénterendiramht van
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Radio Sucumbios natuurlijk mede begrepen wordewivalat utopische element, als ware het een

soortkompas

“(...) De interne politiek van de radio is duideliggmlijnd. En wanneer we een convenant
sluiten, proberen we dat de andere partij, de @iy zich herkent in onze institutionele
richtlijnen. Niet dezelfde als van de radio, maacht ermee gelijk lopend. Parallel (...) We
zouden slecht bezig zijn moesten we meewerken earpmject dat niet strookt met wie wij
zijn, dat niet strookt met wat we doen. Niet? {i). Radio Sucumbios bepaalt of iets doorgaat
of niet. Omdat wij gericht zijn op het leveren vaen sociaal werk en een verantwoordelijke
communicatie. We denken dat het niet past om, anewen wat te verspreiden. Maar dat wat
verspreid wordt in de ether, moet vooraf wordenngéseerd, moet worden nagekeken (...)
omdat we anders de zaken misschien door elkaartgden. En dat is niet onze opdracht.”
-A.B.—

Een totaal andere kwestie is Radio Sucumbios endmertainende functie. De esthetiek of de vorm
waarin zij zichzelf presenteert aan haar luistexaar lijkt weliswaar een toenemend besef omtrent h
belang van deze dimensie bij medewerkers van R&daumbios, maar de manier waarop blijft in

zekere zin dubbelzinnig.

“Natuurlijk is het niet zoals een commerciéle radi@ar men naar muziek kan luisteren. Op de
radio kan men muziek beluisteren, maar men karokrde problemen van de provincie leren
kennen.” —A.Ci. —

Op zijn minst lijkt de aandacht voor de esthetiskhat mede ingegeven door de concurrentie met
commerciéle radiostations. Als het meest beluisteatiiostation, lijkt men er voorlopig niet in te
slagen om ten volle ook dat louter consumerendeetstaan. Zo luisteren jongeren in inheemse
gemeenschappen waarschijnlijk ook ndatarishuntchik; louter om de nieuwst®uichwa-cumbia

hitjes te leren kennen?

Tot slot. Hoewel Radio Sucumbios zeker door begagtdepen en organisaties in de samenleving op
een instrumentele manier wordt aangewend en Ziizeif precies daarvoor ter beschikking stelt, is
Radio Sucumbios veel meer dan een louter instrurRattio Sucumbios is ook een autonome actor,
met een eigen identiteit en eigen doelstellinggm.hOn beurt kunnen die identiteit en doelstellingen
niet los gezien worden van de context waarin R&lioumbios opereert en de overige actoren. De
verwevenheid van al deze gegevens, van taken kemrohaakt dat het niet altijd even gemakkelijk is

om Radio Sucumbios in een totaalbeeld te vatten.

“Ik denk dat er daar, het zijn een aantal zakenrbipave op bepaalde momenten zelf zijn
opgetreden als een actor, dat we samen waren raetwe ook participeerden aan het
middenveld. Maar er zijn ook momenten waarop deoratich simpelweg opstelt als een
communicatiemiddel. Weliswaar als een alternat@hmunicatiemiddel. Als een medium dat
de participatie van burgers promoot. Daar ontbraketoch nog een aantal dingetjes (...) hoe
bijvoorbeeld onszelf meer accentueren in die nghtiVooral omdat op bepaalde ogenblikken,
tijdens cruciale, pijnlijke momenten... Tijdens mort@nmvan sociale strijd, heeft de radio actief
deelgenomen. Dan speelden we een rol die veel vgiaig dan louter een communicatiemiddel
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zijn. Maar toch een medium dat enkel informeertjday een concreet idee te hebben van waar
we naartoe willen. Wat het is dat we willen bereikeen communicatiemiddel zijn dat zoekt,
dat informeert maar veel verder gaat dan enkelelapreiden van informatie. En vooral helpen
om tot een uitkomst te komen (...) Misschien zijn ggen actoren, zoals iemand die een
organisatie leidt. Op die manier, nee. Maar ikiddat de rol die de radio speelt ook voor de
sociale organisaties een steun is om na te denlktrzavwillen bereiken en waar ze naartoe
willen. De mensen, ook de sociale organisatieschmsven Radio Sucumbios als een
instrument, als iemand die daar moet zijn. Alsaar eergadering is, een samenkomst, dan moet
de radio daar ook zijn. Haar rol vervullen. De cadioet daar zijn (...) als communicatiemiddel
vervullen wij onze rol met een grote zin voor vevesordelijkheid. Goed gedefinieerd waar we
naartoe willen en aan de zijde van de organisaflezdat de radio altijd probeert om te helpen,
we helpen die ruimtes tot organiseren te creérexarMok in die ruimtes moet men weten waar
men naartoe gaat en wat men wil.” —-P.G.—

De praktijk van Radio Sucumbios is alleszins medidgue verstaan. Vanuit een besef van verspreide
loyaliteiten ook. Het resulteert volgens mij in esantal gevallen in het moeten balanceren op @gn sl
koord. En volgens mij is het net deze evenwichtsuiefy die als een zeker spanningsveld doorheen
het discours en de praktijk van Radio SucumbioptloBie spanning is niet op te lossen. Een
oplossing zou m.i. ook niet wenselijk zijn, wantdteonvermijdelijk totverliezers Dat inzicht is m.i.

wel belangrijk om actuele problemen of onduidelglbn in haar praktijk te kunnen plaatsen.

45. Techniek en neutraliteit

Opvallend. Jan Van Biesen —de nieuwe baas van®Rrdissel- gebruikt ook de kameraad-metafoor
als hij spreekt over het overleven van zijn radie@en internetomgeving met duizenden radiozenders
(DS, 7/2/2007).

Volgens Luis Déavila is die aanleg tot kameraadschageeltelijk te verstaan vanuit een aantal
karakteristieken van het medium. Zo werkt radio v gehoor, het zintuig van de intimiteit (2001:
463). Een andere reden is dat radio goedkoop thupsesen en dus goedkoop aan te schaffen is. Radio
is een medium dat men gemakkelijk overal mee kanemeen beluisteren, waardoor radio —meer dan
andere media— aanwezig is in en tijdens de dagelipezigheden van mensen. In die zin is radio
volgens Crisell voor velen inderdaad een metgezej.-een kameraad (1986: 221). Mede hierdoor is
radio in grote mate van haar mystiek ontdaan en geeoon geworden (Davila, 2001: 464). Dat
gewone mag echter niet verhullen dat de praktifk g@meenschapsradio makprecies ook vanuit

die (technische) karakteristieken van het mediuretmarden verstaan. Voor Radio Sucumbios lijkt

dat ook impliciet zo erkend te worden:

“(...) het leek ons dat voor wat wij nodig haddeagio het meest praktische was (...) in die tijd
was dat ook een medium dat zeer volks was van attdeenvoudigste. Televisie is op zich al
veel gecompliceerder. En beperkter (...) Radioeis medium dat volkser is [mas popular].
Bescheidener. Gemakkelijker om aan te schaffererésh kan zich een radio aanschaffen. En
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als er geen elektriciteit is, kan je er batterijsteken (...) Het leek ons ook dat je via radio ee
directere relatie kon hebben. Met je apparaat &an ¢lke hoek luisteren naar de radio.”
-G.L.M.—

Volgens Stefan Hertmans bevat de techniek van epaabd medium overigens onvermijdelijk al een
visie op de inhoudelijke aspecten, zelfs op mensamenleving (2002: 23). Zo is de utopische
wensdroom van Bertolt Brecht uit 1932, over de nésthe mogelijkheden van radio voor wederzijdse
en een meer democratische communicatie bijvoorb@eld) niet uitgekomen (geciteerd in Willet,

1965). Technisch is radio een middel voor uitzendehleven. Die beperkingen —inherent aan de
techniek van het medium-— overstijgen, is dan ook eentinue betrachting (zie verder). Een

menselijke betrachting. Ingegeven en geinspireead de utopie van de Bevrijdingtheologie.

4.6. Over spreken, aanklagen en voorstellen

Radio is eerblind medium: niet beelden, maar woorden en zinnen -@n stiltes, geluiden en

muziek— maken de inhoud van elk radioprogrammas@llyi1986).

Voor Hannah Arendt behoort het openbaar sprekerked®ct in radio— tot €één van de belangrijkste
daden van de hedendaagse mens: woarigleldaden. Met andere woorden, de taal-act moet als een
volwaardige daad worden erkeri@preken is een performative act, een spreek-ddadaanleiding
geeft tot andere daden, eventueel veel reéler ¢remedirecte impact{Hertmans, 2002: 29-30). Ook
voor Freire bestaat er geen echt woord dat niedijleertijd praktijk is (1972: 72). Dergelijk besef —

op zijn minst impliciet— sterk aanwezig in het denlover en conceptualiseren van Radio Sucumbios.
Radio Sucumbios wil nigomaarradio maken. Men wil iets doen, iets betekenerr amoleren. Men

wil een actieve bijdrage leveren aan de oplossiag probleemsituaties en een motor voor
gemeenschapsvorming zijn. En spreken wordt hiénbigrdaad gezien als een eerste stap of daad.

Waarbij men in concreto steeds een volgende daalttuit te lokken.

“(...) onze meest fundamentele doelstelling is aformatie te geven over de situatie zoals zij
zich werkelijk voordoet: wat gebeurt er. Daarbijkoaltijd trachten om aanklachten, opinies,
voorstellen, alternatieven uit te lokken. Dat pma@mewe altijd te doen vanuit verschillende
plekken.” —-P.G.—

“We proberen zaken te realiseren, niet alleen warorddaarom ook trachten we er voor te
zorgen dat de woorden en wat gezegd wordt, diept@tdpen. Zodat ze kunnen aankomen
waar ze moeten aankomen. Dat ze als zaadjes kufiaran die daarna vruchten opleveren
(...).” “AB.—

“(...) het is te zeggen, we plaatsen ons niet eatalde zijde van diegene die zegt: ‘dat hebben
ze mij niet gegeven’. Ik bedoel, de radio is ert @mikeen om te tonen dat de mensen klagen
omdat er iets tekort is. Maar, wat doet u als pmm8dHeeft u zich georganiseerd? Heeft u er al
aan gedacht om zich te organiseren? (...) In digszde radio er ook om te zeggen: ‘dit kan je
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doen’. Dat we niet alleen zouden vragen, maar dawk iets geven zodat we gezamenlijk
vooruit zouden kunnen komen.” —-A.C.—

Vanuit dergelijke optiek igiet spreken (zwijgenhatuurlijk uitermate problematisch. Praktisch heeft
dat te maken met de technische karakteristiekerheamedium. Maar, in tweede instantie betekent
niet sprekematuurlijk ook hetzelfde als niet reageren tenzeamvan een gegeven realiteit. Daden
blijven uit, er worden geen vorderingen/verandezingerealiseerd. Het komt er op neer dat mensen
hun situatie stilzwijgend zouden aanvaarden. Frame spreken over deultuur van het zwijgen’
(1972: 6-10).

“Een van de beperkingen die het participeren belijidede schrik om te spreken. Het eerste
deel van die schrik is niet het niet spreken innderofoon, maar de schrik voor het spreken
zelf, en om de dingen te zeggen zoals ze zijnEn.het andere is dat ze schrik hebben voor de
radio, voor de microfoon [wat we daar aan kunnean@} (...) Aandringen. En we zeggen hen
dat het altijd zo is de eerste keer. Schrik heblraar er zal hen niets raar overkomen. Ze zullen
het plezant vinden om te spreken voor de radizd& het (...).” —-P.G.—

Men maakt een onderscheid tussen de schrik omrékesp en de schrik voor het medium. Durven
spreken op en via de radio wijst dan op het alikehebben van een zeker niveau van bewustzijn. In
die zin verbindt men de taal-act ook expliciet et realiseren van burgersch@jurven spreken
behoort als het ware tot de plichten van elk vevantdelijk burger. Dat verklaart volgens mij ook in
grote mate de klemtoon op spreken in het discauig det handelen van Radio Sucumbios. Spreken

—c.q. het laten horen van haar/zijn stem— moetéenste worden aangemoedigd.

Foto 4: Amado (rechts) interviewt de voorzitter \in
Codperatieve ‘26 juni’, in het kader van La Vidalds Pueblos
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“Soms geloven de mensen niet dat ze de kracht hetningets te zeggen, dat ze ook iets kunnen
aanklagen. Dat ze ook iets kunnen aanklagen. Ehedatok hun verantwoordelijkheid is. Het is
niet enkel het communicatiemiddel, wij streven iet naar dat wij (...) diegenen zouden zijn die
praten op de radio. Neen, wij geven het woord aameénsen zodat zij zelf zouden spreken. En
als ze dat niet zouden kunnen, wel dan moet dengist zijn verantwoordelijkheid opnemen
Niet enkel als journalist, maar als mens. Er zi@i@ardwel een aantal aandachtspunten die zich
misschien kunnen voordoen. Het is de schrik omvéénzijn verantwoordelijkheden als burger
niet te zullen opnemen. Als burger (...) dat menrténste, hier in onze werkelijkheid en via de
radio tot het vormen van een aanklacht kan komeait. &/een grote stap is (...) als een eerste
stap. Omdat men heel vaak, omdat de bevolkinglalijijgt en niets opeist. En de autoriteiten,
die doen hun goesting. ‘We hebben 3 dagen geerrwaét ik zwijg’ (...) Zo gaat het, maar
weinigen brengen er zichzelf toe om te sprekenjaimte zeggen, om te eisen. Daarom is het
€én van de eerste stappen om via de radio die teaheden. En daarna het zoeken naar
alternatieven, construeren van voorstellen, zodat aek tot oplossingen zouden kunnen
komen.” —P.G.—

Als spreken opl/via de radio zo belangrijk is, daoeten mensen natuurlijk ook de mogelijkheid
daartoe krijgen. Of, in welke mate is Radio Sucuwslieschikbaar voor alle potentiéle sprekers? En
ook, in welke mate is Radio Sucumbios als plek vedereen toegankelijk? In het sociaal werk wordt
het thema van deoegankelijkheid vaak geconcretiseerd ide 5B's™ Deze gelden dan als
minimumvoorwaarden voor een toegankelijke dienswémg. Gezien de geografische context en de
beoogde doelgroep lijken mij voor Radio Sucumbiagst en vooral de kwesties van de

bereikbaarheicenbeschikbaarheideer pertinent.

“Onze radio is een gemeenschapsradio, een patt@iparadio. Wij willen dat de mensen die
deel uitmaken van de gemeenschap, aanwezig zipleaadio. Dat is waarom wij denken dat
we geen radio vanuit ons kantoor kunnen makenOfat)betekent dat wij naar ginder moeten
gaan. Niet wachten tot de mensen naar ons komemadimte kunnen maken.” —A.C.—

“(...) Wij zitten in de stad. Maar als we naar ggmeenschap gaan, dan zien we het met onze
eigen ogen en kunnen we over die realiteit spredende radio (...) We verzamelen ook
getuigenissen van de mensen. We laten hen reagrereak de autoriteiten, om na te gaan wat
er misgelopen is (...) zij kunnen niet naar decgddimen. Omdat sommige gemeenschappen, als
je ze wil bezoeken, ben je uren of dagen onderwgd=h dus, als wij hen bezoeken, dan praten
we met jongeren, met... Dan praten we” —J.A.—

Rekening houden méiereikbaarheiden beschikbaarheignaakt dat Radio Sucumbios inderdaad niet
louter vanuit de centrale studio’s in Lago Agrimkaorden gerealiseerd. In 1998 werd het programma
La Vida de los Pueblos (LVP) in het leven geroepen verder gelegen en moeilijker bereikbare

gemeenschappen een rechtstreekse kans tot sprakeéa bieden. Centraal in het concept van LVP

staan: komen waar anderen niet geraken en samestergeimeenschap een dag radio maken.

Vandaag fungeert LVP als een soort transversaavgegdat vele andere programma’s inhoudelijk

moet voeden en de realiteitszin van Radio Sucun#idsaar medewerkers moet levendig houden. Zie

15 De 5B'’s: bereikbaarheid, beschikbaarheid, betaaltsid, bruikbaarheid en begrijpbaarheid.
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bijvoorbeeld de nadruk op kennismaken, het metneimgen zien en het beleven van de

omstandigheden in een bepaalde gemeenschap.

concrete

Foto 5: Victor installeert de mobiele antenne. Eeschtige antenne waardoor men ook
vanuit veraf gelegen en moeilijk bereikbare zoneshtstreekse uitzendingen kan maken.

Door de geografische context blijft het echter rigedm ook effectief overal te komen, waardoor de

rechtstreeksbereikbaarheicenbeschikbaarheidnisschien nog te veel een ad hoc-karakter hebben.

“Voor mij is het nieuw. Het is de eerste keer dalbhén hier heb gezien. En ik werk hier bijna 4
jaar. Nee, het is de eerste keer dat ik de herbngkeien. Vandaag hebben we elkaar leren
kennen.” -Y.S.—

“Mocht alle noodzakelijke infrastructuur hier zifn.) ik denk dat het werk veel beter zou zijn.
Omdat we er op het precieze moment kunnen zijheggnoment dat het nieuws voorvalt. Op
datzelfde ogenblik. Bijvoorbeeld wat vorige weekgsbeurd in Pacayacu, de politie was
toegekomen en ze hebben de mensen ginder zeer dgeadiej aangepakt. Met hun
traangasbommen. Eén iemand was erg gewond aamagjn...) Wij konden er niet op tijd
geraken wegens de slechte weg. Moest de weg inzirdgeweest, dan konden we er op het
juiste ogenblik zijn. En dan zouden wij van gindaechtstreeks uitzenden over de
gebeurtenissen. Over wat de ordetroepen doen niEhadking van hier, van Sucumbios.”
-M.T.—
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Bij Radio Sucumbios beseft men de eigen beperkibgrerake en de ernst ervan. In die zin spelen de
comunicadores populares in de gemeenschappencanrdspondenten in de kantons, een cruciale rol.

Voor velen —buiten Lago Agio— zijn zij hét gezislain een toegankelijke Radio Sucumbios.

“Wij denken dat er sommige zaken zijn die de radet kan, waar we niet kunnen geraken. Of
niet geraakt. Ik weet het niet, misschien omdaté&etoeilijk is omwille van financiéle redenen,
om technische redenen, personeel. En daarom vonmidmet nuttig om die ‘comunicadores
populares’ te hebben, zij leven in hun gemeens@ragijn de verbindingsschakel tussen de
gemeenschap en de radio. Zij komen naar hier ere dfrengen de zorgen hun gemeenschap
mee en zij brengen het op de radio (...) Het zaal h®oi zijn om in elke drukker bewoonde
woonplaats een mini radiostationnetje te hebben.n@n er zou kunnen naartoe gaan, in elk
kanton bijvoorbeeld, en er zijn programmaatje makain productie doen en dan doorsturen
naar ons. Dat is één van onze dromen. Maar henisisbom die nog altijd heel veraf is. Maar
men moet er al aan beginnen werken om er uitejkdadk te geraken.” —A.B.—

Ook de telefoon blijft een belangrijk hulpmiddel asmor iedereen de mogelijkheid tot participeren te
kunnen garanderen. En dgen deuren-politiekvaardoor mensen weten dat zij altijd ook langs
kunnen komen met hun boodschappen, zorgen, kladbter een sfeer van vertrouwen en nabijheid
te creéren tracht men tegelijk de (sociale en peil§ke) betaalbaarheidvan het aanbod te
garanderen. Dat lijkt ook aardig te lukken geziest feelvuldige gebruik dat mensen van Radio
Sucumbios maken. Zeker bij ernstige gevallen emamnniemand van Radio Sucumbios ter plaatse
kan gaan, komen mensen zelf naar de studio’s vdioFscumbios in Lago Agrio. Elke dag kan men

mensen zien zitten aan het onthaal, elk met humaakr

lets anders. Zoals het niet gaat ozemaarradio maken, gaat het ook niet ozemaarspreken. Het
is opvallend hoe in het alledaagse taalgebruikRadio Sucumbios (zie ook eerdere citaten), spreken
vaak bij voorbaat wordt gelijkgesteld matainklagen @lenunciar; hacer una denuncip Het gaat met
andere woorden om een heel specifieke manier vakesp. Impliciet lijkt de overtuiging te zijn dat
een klacht al een meer concrete opstap zou zijai®&andere, meer reéle daden die tot actie en
verandering zullen moeten leiden. In die zin defni Radio Sucumbios zichzelf soms ook als een
plek waar mensen in de eerste plaats met hun kiaderecht moeten kunnen. Alle medewerkers
worden bijvoorbeeld gestimuleerd om in hun radigpamma hiervoor aandacht te hebben. Of zie ook
de prioritaire bezorgdheid van journalisten voor weden en behoeften (de problemen) van
gemeenschappen. Dat alles uit zich in een bepaald gragen stellen en programma’s maken. De
objectieve leefomstandigheden in de provincie mg@tuurlijk moeilijk en er lijkt inderdaad vooral
desinteresse te bestaan bij de autoriteiten voer leifomstandigheden. En als er beloften ter
verbetering worden gedaan, worden deze heel valgahouden. De praktijk van Radio Sucumbios

is zeer doordrongen van dat besef.

Men stelt echter vast dat het vaak bij aanklagekiagen blijft. En dat terwijl men ondertussen iji t

gekomen acht om ook meer aandacht te hebben vastraotieve voorstellen, alternatieven. Dat lijkt
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voorlopig echter niet zo evident te zijn. Dat mexaidvoorlopig niet toe komt, wordt door sommige
gesprekspartners dan maar verklaard vanuit de aatldls Achterliggend in deze redenering is een

soort lineair voortgangsdenken van spreken naddagan en ten slotteoorstellen doen propones).

“(...) Dat is iets waar wij als land zelf in tekechieten. En als bevolking. Dat we niet alleen
zouden (aan-) klagen of dat we ten minste toch nietden zwijgen. Niet aanklagen. Veel
mensen zwijgen en klagen niet, ze willen niet sprelZe willen het niet zeggen. Er zijn er die
ten minste aan het aanklagen toekomen, maar dérdii klacht misschien teveel steken in het
loutere klagen. Ik bedoel, wel vragen maar te wgeidar antwoorden op zoek gaan. Te weinig
op zoek gaan naar uitwegen. Of voorstellen dognd@at ontbreek ons nog een beetje, veel meer
opbouwend zijn. Veel meer opbouwend zijn.” —-P.G.—

Maar misschien verhindert precies de klemtoon dpnheetenaanklagen van wantoestanden, het
komen tot een meer opbouwende positie? Is RadiarBhios in die zin niet een slachtoffer van haar
eigen imago? Zou het niet kunnen dat iedereen Ragllombios ondertussen zodanig associeert met
onrecht aanklagen, dat het publiek in die zin isogeitioneerd? Het was voor mij alleszins opvallend
hoe de stemming plots kon omslaan, wanneer de mierd bovengehaald. Of was dat enkel bij de
interviews met dorpsverantwoordelijken, die het dinhun plicht zagen om die unieke gelegenheid
aan te grijpen om meteen alle tekortkomingen addaigen? Hoe het ook zij, terwijl men in actuele
discoursen over ontwikkeling meer vanuit de mogkéden wenst te vertrekken —en ook Radio
Sucumbios wil zich daarop toeleggen- lijkt men daah niet zo gemakkelijk in te slagen. Hoewel
een interessante format, dreigt LVP op die mangeder gezien te worden als een plek tot (louter)
aanklagen. Weliswaar meer beschikbaar en bereikidéaarbij vooral de klemtoon ligt op de noden,

de behoeften, de eenzaamheid, de ziekteslisgrie

“Dus, daarom spreken wij met verschillende mensehlen beseft op die manier ook dat elke
verantwoordelijke, elke organisatie zijn eigen peolen heeft (...) Omwille van die
verschillende problemen interviewen we dan ook &kdrokkenen en dan maken we één
reportage met drie onderdelen. Waarbij de klemimpmlie ene situatie ligt: de basisbehoeften
die bestaan in die dorpen (...) En dat is wat desme verenigt. Door één bezoek komt men tot
drie verschillende reportages. Van de drie verkaide behoeften. Waarbij men uiteindelijk tot
de conclusie komt dat het om één, gezamenlijke dfedhgaat.”

T.D.: Altijd maar over behoeften praten, leidt datniet tot pessimisme?

“Kijk, eerlijk gezegd, ons land is zo. De behoefteiin oneindig. Ons land is zodanig
onderontwikkeld (...) Het is toch onmogelijk omkegrijpen dat men in de 21ste eeuw geen
telefoon heeft, geen televisie. Dat is toch onljpelijk (...) Het is iets absurd. Daarop is de
missie van Radio Sucumbios gericht. Het gaat niet al dan niet pessimistisch zijn. Het gaat
er over om de autoriteiten te tonen wat ze verkdesh. En dat het niet alleen de grote steden,
waar veel mensen wonen, zijn die tellen.” —M.T. —

Bij het voorgaande zouden critici uit post-devel@mmoek waarschijnlijk weinig verbaasd zijn en er
op wijzen dat het ontwikkelingsdiscours nu eennagatliie manier werkt. Bij voorbaat worden vooral
afwijkingen en probleemsituaties gezien en geirargsgerd en doorheen regimes van macht en

representatie ter versterking van het dominanteodis opnieuw in circulatie gebraclibnce a
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problem [is] incorporated into the discourse, itg$] to be categorised and further specified (...s¢he
refined specifications [do] not seek so much tomlinate possible solutions as to give problems a
visible reality” (Escobar, 1995: 42). In de terminologie van G{2803) opereert Radio Sucumbios op
haar eigen manier inderdaad binnen de ‘club vawikkeling’. En met Gee weten we daliscourses

are resistant to internal criticism®en als iemand standpunten verkondigt die distours(van de
eigen club) ernstig ondermijnt, zichzelf buiten discoursplaatst (1996: 132). En dus buiten de club.
Zover zou ik niet gaan. Ik heb immers ook andsi@asen reportages meegemaakt. Het mag echter
niet verbergen dat elk spreken —c.q. aanklagen-eramjdelijk sociaal gesitueerd is en met macht

gepaard gaat.

Spreken is voor Michel Foucault een machtsfuncdamwan de draagwijdte op de agora —of beter: het
forum— wordt uitgevochten (geciteerd in Hertmar)2 131). Dergelijke notie ligt ook verborgen in
het hele denken over ‘voice’ in het sociaal-cultlingerk. En dan komen we opnieuw in een veld van
spanningen terecht. Moet Radio Sucumbios bijvoddbeater de stem van het al bereikte bewustzijn
Zijn, een ruimte waar dat bewustzijn geuit kan weor@f moet Radio Sucumbios net ruimte bieden
aan de stemmen die moeten leiden tot bewustzijn@r&gt men in dat laatste geval uiteindelijk niet
zgn. ‘communiqués tot bevrijding’ te gaan uitzendam een instrument van culturele invasie te
worden (Freire, 1972: 112)? Een eenzijdige klemtopnvoice (spreken/aanklagen) zou volgens
Welton hier alvast toe kunnen leiden. Michael Welerkent dat de ‘voice-metafoor’ de voorbije
decennia voor veel dynamiek in het publieke deleatfithgezorgd ewle machtigerheeft uitgedaagd
om te luisteren naade stillendie spreken in andere accenten, toonaarden endidaoken (2002:
197). Welton vreest echter dat er binnenkort alleeg aandacht zal zijn voor praten binnen onze
eigen omgeving, praten tot onszelf en waarschuvit Fneire “about the oppressed becoming like

their oppressors: dogmatic, monologic and unheedi{2§02: 203).

“(...) de idee is dat de radio als communicatieralddatuurlijk moet ze vragen stellen. Maar ze
moet de mensen ook stimuleren om na te denken.ebPatbepaald idee dat zij hebben,
misschien niet z6 belangrijk zou zijn. Het is rdettaak van de radio en van ons, om ideeén op
te leggen. Maar stimuleren tot reflectie, dat nmeetdoen. Anders zal er nooit iets veranderen
(...) Maar mischien ben ik totaal verkeerd?” —A:Ci

Welton pleit voor het ontwikkelen en koesteren ganpolitiek luisteren. In de lijn van de redenering
van Welton, moet de nadruk op spreken, claimen @mklagen ook bij Radio Sucumbios dan
misschien ietwat gerelativeerd worden (of beterpénspectief gezet) en aangevuld worden met een

explicieter streven naar het ontwikkelen en onéerstn van een actief en politiek luisteten.

16 “we listen, if we listen well, with our whole selvesdy, spirit, intellect, eye, imagination) and resg, in conversational
form, in a way that indicates to the person (..3ttlve have really heard{Marshall Clark in: Adams & Golbard, 2002:
87).
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4.7. Uitzendingen voor burgerschap, gemeenschapsvor  ming en volks-

organisatie?

Tot nu werden begrippen als burgerschap en gemesmsop een vrij abstracte, als het ware
probleemloze manier gebruikt. Dit is in eersteansie een weergave van de manier waarop beide
concepten het meest werden gebruikt. In meer demiggesprekken wijst men vervolgens meestal
wel op het belang om deze concepten binnen de )domtan een cultureel diverse provincie te

begrijpen.

Zonder enige twijfel is gemeenschamiunidagl het meest voorkomende woord in de door mij
geregistreerde interviews (n = 372). Het is eennvgaimg voor het belang van dat concept in het
discours en in de praktijk van Radio Sucumbios. Bagemeenschap is en wie er deel van uitmaakt,
is echter niet altijid even gemakkelijk uit te makedverwegend lijkt gemeenschap in twee

betekenissen te worden gebruikt.

Ten eerste wordt gemeenschap gebruikt als een-termlabel- ter afbakening van een bepaalde
groep met één of meerdere gedeelde kenmerken. Bideee betekenis zien we opnieuw twee
onderverdelingen. Enerzijds kan gemeenschap vewijzaar de totale groep inwoners van een
gegeven cobperatieve, parochie, dorp. lets wakigr lzepaald door de localiteit. Anderzijds gektui

men de benaming gemeenschap ook voor een groepemategeven gedeeld kenmerk: de Quichwa-
gemeenschap, de boerengemeenschaptratesporteurs e.d. In deze betekenis vervangt men
gemeenschap soms ook door bevolkingssectoren. Btaas worden beide —localiteit en gedeeld

kenmerk— ook door elkaar gebruikt.

“Bijvoorbeeld, men vraagt ons hier om op tredensgiseekbuis van de ontevredenheid die leeft
in de gemeenschap, in de parochie (...) Wat wij his radio doen, is informeren over die
ontevredenheid van de gemeenschap ‘El Eno’ teni@@anan de staking door de transporteurs.
En ook informeren over die staking zelf. En overeil®en van de transporteurs en waarom ze
hun acties ondernemen (...) Hier zijn het gemeeagmn die een intern conflict hebben.”
-V.G.—

“Daarom bezoeken wij elke week, na een mondeling®diging of via een brief. Of het kan
zijn dat wij zelf beslissen om een bepaalde genwaps te gaan bezoeken. Als we geen
uitnodigingen hebben gekregen, dan zeggen wij: ddig gaan we naar die gemeenschap’ (...)
Verschillende dingen. Er zijn verschillende redite in elkeen van de gemeenschappen. Een
dorp van inheemsen is niet hetzelfde als een darp kolonisten. Ze hebben verschillende
gewoontes. Ik bedoel, hun tradities zijn zeer J@tend.” —A.C.—

Ten tweede, wordt gemeenschap ook gebruikieddsvat moet worden verworven Gemeenschap
als een gevoel, als een besef van samen-horen reansajn. Kortom, gemeenschap als een
richtinggevend en mobiliserend concept. In die kemtes gaat het over het verwerven van een

bewustzijn nodig voor het collectief kunnen aangakitan armoede en onrecht.
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De impliciete opdeling tussen beide betekenisseat denken aan het klassenbegrip bij Marx. Met

Marx zouden we dan kunnen spreken over: gemeensechsighen gemeenschdjr sich

“De bevolking is hier eerder van plattelandsafkarist die plattelandsbevolking moet zich heel
hard inspannen om te kunnen overleven op het [alatte De armoede is er zeer groot. Er is
veel armoede hier. Dat maakt ook dat er een seamfocmisme bestaat, een je m’en foutisme
tegenover alles wat gebeurt (...) dat is één vagrdetste uitdagingen van de radio, vechten
tegen dat systeem dat ons elke dag opnieuw enssteeer, tot meer individualisme dwingt (...)
We denken dat de dingen niet meer veranderd kummeden en altijd zo zullen blijven. Op
dezelfde manier. En dat we, ondanks al onze inspgen, dat systeem nu niet meer zouden
kunnen veranderen. Dat de dingen zo zullen blij\@at. de rijken profiteren van de armen. En
de sterkste van de zwakste. We zien dat die maaierdenken zich steeds meer uit en dat op
alle terreinen. Dat de dingen niet meer kunnenng®een (...) En we verliezen een beetje die
hoop op verandering. Ik denk dat de radio op dslt wog veel uitdagingen heeft. En we moeten
die uitdagingen aangaan en blijven aangaan. Weredie uitdagingen ook blijven beschouwen
als een permanente opdracht. En bijdragen tot aeerdeving die nog hoop heeft. En dat die
hoop er voor zou zorgen dat men handelt, dat mektzalat men de dingen probeert te
veranderen. En die hoop zal maken dat men ook atnallectieve, het gedeelde zal denken
(...) Als gemeenschap, als organisatie (...)."G-P.

“Wel, dat heeft er voor gezorgd dat wij de laajsien, ondertussen toch al zo'n 6 jaar, dat er
een nauw verwantschap bestaat van burgerschaplien Em dat heeft er voor gezorgd dat we
nu, beetje bij beetje, die sociale verworvenheden apduiken. En ze zorgen voor vertrouwen
in de bevolking en dat zal dienen als een waarlsanghoop op een toekomst.” —G.L.M.—

Eén van de opgaven van Radio Sucumbios is dan eabbjectieve gemeenschap ook een
‘gemeenschap voor zichzelf’ zou worden en zodaeig elwaardige (tegen-) speler. In narratieven
wordt dat proceshbewustwording’ (conciencia) genoemd. E€n bouwsteen hiertoe is het realiseren
van burgerschap. Het spreken over burgerschap wardie praktijk vaak vergezeld door de
bijvoeglijke naamwoorden: actief en/of verantwoor@verigens is de positie van de (lokale)
autoriteiten in het spreken over gemeenschap wadelijker. De autoriteiten zijn de tegenspeler van
de gemeenschap (zie eerder).

“(...) als Radio Sucumbios zien wij het bevorderam die oefening tot participatie door
burgers, we zien dat vanuit de betrachting dat emenseel kritischer zouden worden. Veel
opbouwender. En dat men tot voorstellen komt. Dexh mich niet zomaar aanpast. Dat men niet
blijft zwijgen. Dat men spreekt. En dat men spragktaan te klagen. Maar dat men ook spreekt
om dingen voor te stellen. Dat men zich interesseeor wat zich afspeelt in zijn/haar
omgeving. Op die manier denken wij over participdti.) dat opwekken van het spreken. Van
het participeren. Van het gaan naar de vergaderinggn de gemeenschap, van de
volksorganisatie. En dat met de verschillende sentovanuit de verschillende plekken
[programma’s] (...) Op die manier begrijpen we patticiperen van burgers en het bevorderen
van die participatie. Wij willen mensen die veetiager zijn. Die veel reflexiever zijn. Die
begrijpen wat er gebeurt, of die zich ten minstlrimeren over wat er gebeurt. En dat ze
optreden als aanklagers, maar dat ze ook eigerstelen doen. Dat men zich niet aanpast aan
wat er gebeurt (...) Dat men niet onopgemerktthdijf afgezonderd van de realiteit. Dat men
zich niet opsluit in zichzelf. Als we daarin zoudglagen, dan zouden veel dingen veranderen.”
—-P.G.—

“De radio heeft de mensen willen wakker maken. G te zeggen dat alle mensen gelijk zijn
en hun waardigheid hebben (...) We hebben geti@ohtle mensen, de gemeenschap, hiervan
bewust te maken. Dat zijn ook die processen vam tHmrganiseren, van sociale strijd die we
hier gehad hebben. We hebben al zeer veel befuikiimbios is een provincie met een zeer
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hoog niveau van organisatorische ontwikkeling. Batiist ook een gevolg van die ideologische
processen die we hier gehad hebben (...) het gmavabral over dat willen bewustmaken van
mensen, of het geven van instrumenten daartoe @amensen die daarover nooit hebben
beschikt. Die niet goed weten wat hun eigen rechijan(...) Dat wilden we doen met de radio.”
-AB.—

Parallellen met de aanpak in het ‘Theatre of therégsed’ zijn gemakkelijk te trekken. Barbara
Santos wijst er bijvoorbeeld op dat als de gemdeysgeschiedenis wil maken, zij moet bestaan als
een collectieve gemeenschap. Efgr a collective community to exist, its membersisinsee
themselves as people. The development of a ‘wehdepn the existence and the strenghtening of the
individual ‘I' (...)" (geciteerd in Adams & Goldbard, 2002: 23@)die zin speelt theater voor Santos
tegelijkertijd een stimulerende rol ten aanzien tah‘ik’ en de ‘wij’. De expliciete link met sod&a
organisatievorming maakt zij echter niet. Dat id tvet geval bij Radio Sucumbios. Meer zelfs, het
zich organiseren wordt er gezien als een tweede noodzakelijke btaemsin het proces van
bewustwording. De organisatiegraad wordt tegelgkign als een graadmeter voor het reeds bereikte

niveau van bewustzijn.

De expliciete relatie tussen burgerschap, gemeaps@n sociale organisatie is niet toevallig.
Onderhuids lijkt er inderdaad steeds een verwaghdfrvooronderstellinge bestaan dat de burger —
éénmaal bewust geworden— zich met zijn/haar medebaizal organiseren in buurtgenootschappen,
coalities voor natuurbescherming, verenigingen wdinlek-gedupeerdenetc. En dat lijkt in de
praktijk ook veelal zo te zijn. Achterliggend is @e strategie van de lokale kerk (ISAMIS) die als
eerste optie had gesteld het proces van bewustaiming van de armendésdelos pobre} te
stimuleren en te ondersteunen en vervolgens tetuitishaliseren in de vorming van sociale
organisaties. Voor vele sociale organisaties inoLAgrio en Sucumbios is dit inderdaad een getrouwe

—beknopte— weergave van hun ontstaansgeschiedenis.

“(...) in het geval van Radio Sucumbios, van in lbegin heeft zij zich laten opmerken als een
radio die solidair is met de noden van de bevolkig via Radio Sucumbios zijn we er in
geslaagd om collectieve successen te boeken, tiellecoverwinningen. Bijvoorbeeld in het
organiseren van de samenleving zelf (...) ook ihvssterken van de participatie door het
middenveld. Die feiten hebben er ook voor gezorgidbdirgers zich bewust zijn van hun taken,
van hun plichten. En dat maakt dat we die colleetisuccessen hebben kunnen boeken. Tot
zo'n 5-6 jaar geleden waren er hier geen wegem geasfalteerde wegen.” —Darwin Lozada,
prefect van Sucumbios—

Darwin Lozada erkent dat Radio Sucumbios de va®jbien een versterkende rol ten aanzien van de
sociale organisaties heeft gespeeld. Vervolgensdevorde behaalde resultatenexpliciet
teruggekoppeld naar dat proces van bewustwordingrganisatie. Rao en Walton wijzen met het
voorbeeld van de Maya-beweging in Guatemala op beéing van sociale organisaties in een
omgeving die vijandig staat tegenover ‘the capagitd aspire’ van mensen. Volgens Rao en Walton

kan het stimuleren van lout&woice-related capacitiesh dergelijke context immers niet tot een groter
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medezeggenschap leiden (2004: 25). Het zich orgaamis—c.q. sociale organisaties— moet dan helpen

om de andere zijde ook effectiefdeen luisteren

De link tussen resultaten en proces op dergelijgaien begrepen, draagt echter een zeker gevaar tot
decontextualiseren in zich. In een volgende rubdek ik bijvoorbeeld aandacht hebben voor de
manier waarop de vaststelling dat jongeren en eft@doranen voorlopig niet (voldoende) meedoen,
wordt geproblematiseerd. Het lijkt alvestn ticeigen aan het sociaal werk. Conform de spanning;
stem en/of de promotor van het bewustzijn van bnsrge gemeenschap, is er overigens opnieuw de
vraag (spanning) wat de verhouding van Radio Suéosnimoet zijn ten aanzien van het middenveld
en de sociale organisaties. Welke betekenis kamoR&dumbios heel concreet hebben in die laatste
stap tussen het gevoel van gemeenschap en héjkieitpzetten van een organisatie? Volgend citaat

toont alvast dat die betekenis niet mag wordendresen.

“(...) Nu bijvoorbeeld, nog maar pas, zijn we begem met het programma van de Lojanos. De
Lojanos maken de meerderheid uit van de bevolkiagih Sucumbios (...) We zijn begonnen
met een programma van 1 uurtje zodat zij zoudemémruitzenden over hun gebruiken, over
alle activiteiten die zij als groep ondernemen.ddpmanier willen wij geleidelijk plekken open
stellen voor de bevolking (...) De radio zal die ek op geen enkel moment sluiten, zeggen
dat er geen mogelijkheden zijn. Nee. De radio ggaroek naar die plekken (...) Dat is het
engagement van de radio. Als radio, omdat dat béhobonze doelstellingen. Streven naar de
inegratie van de bevolking op provinciaal niveay {ij hadden al hun eigen organisatie. En
éénmaal zo’n organisatie een beetje op poten slaatyvoelt men de noodzaak om zichzelf
meer bekend te maken.”

T.D.: Maar eerst moet men zich al georganiseerd hebben?

“Ja. Wij denken altijd dat het een beetje geordemakt verlopen, de dingen. Dat men zijn
achterban een beetje moet op één lijn hebben, abonén zo'n programma zou gaan doen.
Ook omdat een radioprogramma niet iets is dat noenaar met 1 of 2 personen doet. Het is
eerder iets dat men met een grotere groep moet. diezijn met een achttal mensen die
verantwoordelijk zijn voor dat programma. Zo wetgnook dat zij de spreekbuis zijn voor een
bepaalde achterban (...).” —A.C.—

De impact van de programmatie van Radio Sucumbjodeovorming van sociale organisaties moet
met andere woorden eerder op een indirecte maroedem begrepen. En daarbij hebben meerdere
factoren steeds een invloed. Fundamenteel gaaiveeteen wederkerige relatie tussen de radio, de

sociale organisaties en de gemeenschap.

“(...) Radio Sucumbios heeft altijd gewerkt vanugtuurlijk is er het aspect van de interne
organisatie. Maar, Radio Sucumbios samen met desanemnet de externe actoren. Omdat
Radio Sucumbios zonder hen ophoudt te bestaan. (Qtatlanze kracht is. Dat wij geen radio
zijn die alleen op weg is, die alleen zegt: ‘Zo memewe het doen, die richting moeten we uit’.
Nee, eerder in de zin van: ‘Hoe zijn we bezig,dlatie met die externe actoren’.” —P.G.—

“(...) uitendelijk beseffen zij wat wij hier doehet werk dat wij doen. En ze nodigen ons bij hen
uit. Soms om te onbijten, soms om ‘s middags fgdiii Soms ook ‘s avonds. En men mag hen
niet teleurstellen (...) Dus blijven we eten enedelve het eten dat zij ons geven (...) wij gaan
samen aan tafel zitten en delen dat moment (../n&m leert hen van een andere kant kennen,
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de andere kant van het mens-zijn. Van de bewoderparochianen. Van zij die op de buiten
wonen. Zo leren we hen op een andere manier keitrem zekere zin engageren zij zich, en
zij doen ons voelen alsof wij al deel uitmaken wBngemeenschap (...) het is een vorm van
wederkerigheid waarbij zij hun affectie tonen vbetgene wij doen voor hen via de radio.”
-M.T.—

Een belangrijk element in die wederkerige relatiehét gegeven dat alle medewerkers van Radio
Sucumbios ook zelf tot de gemeenschap behorenvétet alvast door alle ondervaagden —spontaan—

als karakteristiek en een meerwaarde van Radiorficis naar voren geschoven.

“Wij hebben onszelf hier in de radio gevormd. Deenderheid hier, wij komen uit de
gemeenschap. En dat heeft ons al zeer veel gehdff@trheeft ons de kracht gegeven om hier
te zijn en om de mensen te begrijpen die hier leogen.” —A.B.—

“(...) het zijn mensen van het platteland, mensienuit de gemeenschap afkomstig zijn (...)
Mensen die zich eerst met vele verschillende dingerde gemeenschap hebben bezig
gehouden, die op de één of andere manier in eamisagie hebben gewerkt en nu zijn ze hier
[in de radio].” —A.Co.—

“De idee van de radio is om bij te dragen tot fetstrueren van solidair burgerschap. Dat zijn
de idealen. En als de sociale en politieke situaijeigt, dan moet de radio daarvoor attent zijn.
Voor welke situatie ook. En er is iets zeer bijzendan Radio Sucumbios en dat is zeer
belangrijk. En dat is dat diegenen die werken vd@rradio (...) zij zijn allemaal van volkse
komaf. Ze zijn allemaal van de streek. Zonen erhthws van boeren. Die zichzelf gevormd
hebben, in de praktijk. En die deze streek alsudmé beschouwen. Het zijn geen werknemers
voor eigen profijt (...) Ze hebben op die maniet bewustzijn, de rijkdom van hun eigen
historiek. En dat is een zeer belangrijk gegeverG.L.M.—

Voor de voordelen van dat ‘tot de gemeenschap ehavordt dan gewezen op een besef van
concrete leefomstandigheden, in de praktijk gevorenzijn. Veronderstelde gevaren inherent aan het
medium (de media) worden omzeild. Denken we bijlkeetd aan de metafoor van de studio als een
ruimte afgesloten voor geluiden van buitenaf. lgufirlijke zin lijkt hiertoe inderdaad een zekere
neiging te bestaan, cf. het vhmnen naar buiterdenken.’ Daardoor wordt in tweede instantie ook

het probleem omzeild dat men zich beter zou gaarewadan het publiek.

“Die bezoeken aan de gemeenschappen zijn zeerdoghanNaarom. Ten eerste, omdat de
mensen van de gemeenschappen naar ons luisterere Rillen ons leren kennen (...) De
mensen maken veronderstellingen. Ze zeggen, ‘maameer zullen ze langskomen'. De
mensen willen ons leren kennen. Ik ben al naar gesehappen geweest en ik heb mij dan
moeten voorstellen voor de ganse groep: ‘ik benpdissoon en ik doe dat programma’ (...)
Voila, omdat men mij zou leren kennen. En ik wi¢ @dhensen ook leren kennen en we praten
met elkaar. Het is niet omdat ik voor de radio wddt ik mijzelf belangrijker zou moeten
vinden. Nee. We zijn allemaal gelijk (...).” —J.A—

Werken aan burgerschap en gemeenschap kan nigtriage concrete context gebeuren. Zoals gezien

uit dat besef bij Radio Sucumbios zich op versehde manieren. Bouverne-De Bie benadrukt echter

17 Een kritisch zelfonderzoek onthulde dat de bemggian gemeenschapsradio’s in Latijns-Amerika ei@garen '90 in een
crisis was beland. Een belangrijk element in disi€was dat vele radio’s inderdaad naar binnerewgekeerd en hun
verbanden met de gemeenschap en de sociale otigsisadden verloren (Geerts en van Oeyen, 2001).
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dat deze concepten zelf steeds opnieuw gecontesdaed dienen te worden (2005b: 4-5). Pinxten en
Demunter wijzen er voorts op dat begrippen als é&uamn burgerschap niet neutraal zijn, maar steeds
vertrekken vanuit een cultureel en lokaal prof20@6: 31). Nodig is een besef van concrete mensen
en dat mensen hun identiteit(en) in sociaal hamd@etwikkelen. Telkens opnieuw en steeds
meervoudig. In het andere geval dreigt men burperscde concretiseren als een kenmerkende
eigenschap, een (probleemloos) te verwerven i@dntiets wat zomaar kan en moet worden
bijgebracht. Dat zou volgens Bouverne-De Bie udelijk een ontkenning zijn van wat samenleven in
gemeenschap betekent: het leren omgaan met pharigar en diversiteit (cf. de paradox van
gemeenschapsrming. Bouverne-De Bie pleit dan ook voor gemeenschagpswg als het
realiseren van relationeel burgerschap. Gemeensshdpn iets wat fundamenteel tussen mensen
wordt gerealiseerd, in de tussenmenselijke verimmari en waarin mensen een besef ontwikkelen van
wat samenleven is (Masschelein geciteerd in BowBm® Bie, 2005b: 4). Op de idee van relationeel
burgerschap en het belang van thema'’s als iddrgitediversiteit wordt in de volgende rubriek varde

ingegaan.

4.8. Wat met culturele diversiteit op de radio?

Culturele diversiteit is €én van de belangrijkenthé&s die de dagelijkse praktijk van Radio Sucumbios
mee moeten sturen. Uitgangspunt is dat dit op emmsv¥ersale manier zou gebeuren, vanuit een

gedeeld besef.

Meest zichtbaar is de manier waarop het themauitistieel een plaats binnen de programmatie kreeg
toegekend. Vandaag zijn er verschillende blokkearte programma’s voor de verschillersgetoren
van de bevolking: plattelandsbevolking, (stede)ijdénderen en jongeren, inheemse groepen,
vrouwen, afro-ecuadoraanse gemeenschap. De ‘kewpg’ deze groepen is een weergave van de
cultureel diverse realiteit van Sucumbios, maarebalook van de manier van werken (structuur) van
ISAMIS. Elk afzonderlijk programma is in die zin t&en als een communicatieve vertaling van de
respectievelijke pastorale groepen. De manier vaaren het thema bij Radio Sucumbios begrijpt, is
met andere woorden —en in eerste instantie— eafeadg van de manier waarop dat binnen ISAMIS

gebeurt.

“(...) De kerk heeft een manier van werken waathifurele verschillen worden gewaardeerd.
Er is een plattelandscultuur. Een inheemse cultgen zwarte cultuur [una cultura negra]. Een
cultuur van de mestiezen of van de meer dichtbéeodentra. Van de meer dichtbevolkte
centra, van de steden. Stedelijk. Daarmee sameahdrig er stedelijke pastorale groep. Een
inheemse pastorale groep. Een pastorale groep deoplattelandsbevolking. Een zwarte
pastorale groep. Dat zijn een beetje zoals de amvaenhetzelfde lichaam. Autonoom wat
betreft hun structuur en hun financiering. Met heigen benodigdheden, van de pastorale
werkgroep zelf. Met eigen projecten, specifiek @n overeenstemming met de culturele
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eigenheden. Zowel op het vlak van het sociale heineligieuze en in het culturele. En daarom,
als de radio trouw wil blijven, moet zij de stennaian alles wat zich afspeelt in de kerk en in
de samenleving. En daarvoor zijn er de radioprograls, specifieke programma’s (...)
Natuurlijk is de kerk een samenleving die wil végem. De kerk moet een samenleving zijn die
als voorbeeld kan dienen voor de idealen van Gakkiwereld. En dus moet ze een gids zijn, de
kerk. Van de mensen, niet? Maar zij moet niet deumn willen structureren. Ze moet zich
openen voor die culturen. Ze moet aandacht scheak@ende culturen. Ze moet die eigen
culturen waarderen. En gelijklopend met die culunsoet zij op zoek gaan naar specifieke
uitingsvormen en de specifieke mogelijkheden. Eralzoer in de pastorale structuur
verschillende culturele werkgroepen bestaan, isnbetaal dat die groepen in de radio hun
plekje hebben. Dat is logisch.” — G.L.M.—

Elke sector of groep krijgt zijn eigen programmailtGrele diversiteit wordt op die manier begrepen
als het ter beschikking krijgen van een eigaelusieveuimte. Zo lijkt te worden erkend dat spreken
en burgerschap deels cultureel bepaald zijn. D& hwvordt vooral gelegd met de eigen
voorgeschiedenissertradities (tradicioneg en gebruiken €ostumbrey De toegekende ruimtes
moeten vervolgens dienen om het samen-zijn en shwrem -ender gelijker te bevorderen. Men

kan er spreken in en luisteren naar zijn/haar eageenten, toonaarden en woordklanken (cf. Welton).

Zo begrepen, zou men de culturele interpretatie Rauio Sucumbios in post-moderne zin
‘bevrijdend’ kunnen noemen, waarbij de aparte rasnfungeren als vrijplaatsen voor voorheen
onderdrukte vormen van sprekam¢abulaire¥ en‘zijn’. Conform het spreken van Radio Sucumbios
moeten deze plekken de culturele eigenheden varbedmkken bevolkingssectoren bewaren,

versterken en verzenden.

“(...) Wat het thema cultuur betreft, wij zien diatde eerste plaats als het geheel van gebruiken,
het geheel van tradities, alle expressievormeneliammenselijk wezen. En hier in Sucumbios
bestaat er hierin een grote diversiteit. Elke blenglsgroep of elke groep, heeft zijn eigen vorm
van uitdrukken. En wat wij hier doen, op de radmmotiveren. Het redden en vooral het
permanente motiveren en het uitzenden van die figdexiexpressievormen van elke groep, van
elke sector (...) vanuit die optiek, door het edeamvan die culturele diversiteit, wil de radio
een soort spreekbuis zijn. En vooral het onderdakldm en uitzenden ervan. Motiveren en
maken dat men dat ook erkent als eigen aan elk etign@ezen. Dat het iets van ons is. En
daar erkenning aan geven. Omdat we op dit ogertijikporbeeld in de inheemse wereld, zien
dat jongere generaties veel van die tradities wanvolk aan het verliezen zijn. Maar wij zien
cultuur ook als iets variabel. Dat het verandegt Bet niet iets statisch is. Maar men moet dat
ook zien, we geloven dat de radio... op de radickare wij heel hard aan dat waarderen ervan.
Datgene wat gebeurt, datgene dat we hebben. Hetrbeyymaar er ook waardering aan geven”
-P.G~

“(...) daarvoor heeft de radio een aantal progralmmgn ze zijn gericht op specifieke
publieken. Bijvoorbeeld het magazine voor de platigsbevolking richt zich rechtstreeks naar
die groep. Maar er zijn ook andere programma’sitik richten tot de vrouwen, tot de zwarten,
tot de sociale organisaties. Zodoende, vanuit d#elgroepen zodat iedereen zou kunnen
participeren. Op die manier: vragen, maar ook paificiperen.” —A.C.—

De specifieke programma’s fungeren als ruimtes etrspreken vanuit de respectieve doelgroepen te
faciliteren. Vervolgens wordt verwacht dat elke Idogep voor zichzelf spreekt en actief participeert

aan zijn/haar ter beschikking gestelde ruimte.
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Foto 6: Deelnemers aan het project ‘Matrictlatelamadio’. Kinderen en
jongeren leren in het jongerenprogramma 100% Jésardoende— radio maken.

“(...) op de radio spreken niet de mensen die damken. Zij spreken niet voor anderen. Nee,
het zijn de mensen zelf die spreken. Bijvoorbeell et programma voor de
plattelandsbevolking is er iemand van het platilatie het programma maakt. In het
programma voor de inheemsen, in de vroege ochfatarashunchik, zijn het inheemsen die het
programma voor de inheemse bevolking maken. Ik aeijgen, ‘ik spreek niet voor de
inheemsen, ik spreek niet voor de boeren’. Ik dpnaiet. In het jongerenprogramma in de
namiddag zijn het ook jongeren die het programmkemaWe trachten er met andere woorden
voor te zorgen dat de protagonisten van de vetsolié radioprogramma’s, mensen zouden zijn
van die specifieke bevolkingssectoren.” -M.A.E.—

Wanneer groepen niet of onvoldoende participerén,men natuurlijk met een probleem. Dat
probleem heeft volgens mij precies te maken metaeertal vooronderstellingen over het aanbod van
die ruimtes. Vooronderstellingen over hun gebruikhan verwachte meerwaarde.

Uit gesprekken blijkt dat iedereen Radio Sucumibeschouwt als een krachtig instrument. Krachtig
op vele fronten en voor diverse groepen. Recentalfkitatief) onderzoek bevestigt dat Radio
Sucumbios veruit de meest beluisterde radio inrdeinie is. Vervolgens lijkt een zekere druk te
bestaan op de bewuste doelgroepen om hun ruimtefbestief te gebruiken. Of: van kunnen naar
moeten gebruik maken van het aanbod. Ondertusseh mven echter niet wat Radio Sucumbios
betekent voor concrete mensen en groepen in dengarimg. Of met andere woorden, men
veronderstelt dat Radio Sucumbios voor iedereeelfdiezis. Niet alleen is er dan de verwachting dat
men gebruik moet maken van zijn/haar toegewezemteyimaar ook de manier waarop men die
ruimte invult zou voor iedereen hetzelfde (moetajm).
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“(...) in die zin hebben we ook al een aantal kerablemen gehad. Bijvoorbeeld met de zwarte
bevolking. Zij willen deelnemen aan de radio, nme@aengageren zich niet. Dat is het probleem,
als er ook geen engagement is vanuit de gemeens€hagat er op die manier soms wel
mensen zijn die goesting hebben, maar het engadgeowhreekt (...) Dat er niet echt
geéngageerde personen zijn om het programma tenmBkedus, er is nog wel die ruimte voor
de zwarte bevolking, dat was elke zondag tussem 8 wr s’ morgens. Maar er is niemand die
zich aandient [no hay quien asuma). En het is m¢zelfde als wij dat zouden doen, vanuit de
radio. Een programma dat over de culturele divegtsian gebruiken gaat (...) Voila, daar staan
we, we zien wel of er iemand binnenkort, op eeraaEgpbmoment vooruit treedt en zegt: ‘ik zal
het doen’.” —A.C.—

De kracht van Radio Sucumbios krijgt haast magisotoporties toegediend. Volgend citaat is
veelzeggend. Uitvergroot toont het citaat hoe mprdi@ manier steeds meer naar een positie van
externe probleemdefiniéring dreigt te evoluereretNiarticiperen, dreigt ook voor de samenleving
potentieel schadelijk te zijn. Zie de implicieterogp om meer preventief te werken ten aanzien van
jongeren die dreigen te ontsporen. In het sociaatkwnoemt men dat het innemen van een

zaakwaarnemersstandpuiouverne-De Bie, 2004: 77).

“Het jongerenprogramma. En dat is één van de probh die men het meest voelt hier in de
stad. Dat er jongeren zijn die soms ontsporen pfegan]. En door een gebrek aan informatie
soms. En ook daar heeft de radio een belangrijkie rgpelen. Die ze recent ook meer opneemt,
maar die nog veel beter zou kunnen worden opgendmekCo.—

Hoewel goed bedoeld, lijken de voorgaande redegenivolgens mij net in te gaan tegen de idee van
culturele diversiteit. En, uiteindelijk ook tegee dmancipatorische filosofie van Radio Sucumbios.
Het geschetste fenomeen is overigens ook ‘bij @aesr herkenbaar aanwezig. Filip Coussée (2006)
toont in zijn onderzoek bijvoorbeeld hoe de a premnname vande magische krachtvan het
jeugdwerk leidt tot een steeds opnieuw bevestigende eigen uitgangspunten en het problematiseren
van non-participanten. Vervolgens kan men niet eerdomen dan het bedenken van louter
methodische antwoorden. Het voorbeeld van het pwaddleert dat dit de bestaande breuklijnen in de
maatschappij bevestigt en dat de gedecontextuadiseranier van spreken kwetsbare groepen verder
marginaliseert (2006: 30-31). Dat lijkt zich bij e Sucumbios in een aantal gevallen bijvoorbeld t

vertalen in de neiging om non-partipatidturalistischte verklaren.

“(...) wat zich afspeelt met de zwarte bevolkisgdat... ze zijn hier ook niet met zovelen. Ze
zijn niet zo talrijk. En ze hebben nog altijd maan zwak groepsgevoel. En dus zijn ze ook niet
zo stabiel en niet zo vasthoudend in het opnemanhua verantwoordelijkheid (...) De radio
heeft al heel wat inspanningen geleverd met herarMi zelf, op een bepaald moment, haken
ze af. Ze hebben niet die vasthoudenheid. En hestricculturele wereld die beperkt is, omdat ze
heel sterk beinvlioed is door de blanke wereld Eefst moet men de samenhang onder henzelf
versterken, als een groep van mensen. Omdat en wgle die zich zelfs geen zwarte meer
willen noemen. Hun geschiedenis is zeer lijdzaaet, veel geweld. Met veel repressie (...) En
ze zien zichzelf niet graag. En de samenleving jkiekien altijd met veel argwaan (...) Ze
hebben geen gevoel van één volk te zijn en we teaattat nu met hen te ontdekken. Daarvoor
gaan ze bijvoorbeeld naar internationale bijeenkems kijken naar andere zwarte
bevolkingsgroepen van andere streken. Gaan lereedMatten. Het is bijvoorbeeld zeer
verschillend bij de inheemse bevolking. Je hebtiekeemse familie en de man vervult normaal
gezien zijn taken als echtgenoot en vader op eedeggmanier. Bij de zwarten niet (...) De man
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werkt niet veel, hij werkt in periodes (...) Datleal maakt dat we voorzichtig moeten
vooruitgaan. Rustig aan. De vrouwen zijn veel mged{...) De mannen zijn zeer goed om te
dansen. Ze zijn fantastisch. Over het algemeenzajmeer goed in sport (...) Daar hebben we
dus een eigenaardige situatie. Het lijkt er opd#asituatie op de radio een reflectie is hiervan.
En we moeten de overtuiging hebben om hen uitgjkditel te laten zijn van de radio. Maar
we mogen de moeilijkheden die zich voordoen ook mitkennen. Ze zijn echt (...) de weg van
de zwarten hier, het is een weg waarbij we vanatit tiets zijn vertrokken. En dergelijke
processen kan men niet op een gewelddadige maaigekken, op een snelle manier. Het
allerbelangrijkste is, dat er een wederzijds vemren is. Daar staat geen prijs op. Dat is ook
veel belangrijker dan het programma of enig angeci§iek initiatief. Nee? Dat is de basis om
daarna andere mogelijkheden te gaan ontwikkelerar s dat er niet is, dan zou het een vorm
van paternalisme zijn.” —G.L.M.—

Een meer interessante benadering lijkt mij om lettgestelde non-partipatiegedrag van specifieke
groepen als fundamenteel betekenisvol te begrijbereen volgende fase zou men dan op zoek
kunnen gaan naar de veelheid aan achterliggene&dms$sen. Dat betekent dat men misschien ook
eigen veronderstellingen omtrent te volgen parcaarghting van programmatie en vormgeving van

ruimtes moet herzien. Ook Coussée (2006) pleit e®or grondiger reflectie over de uitgangspunten

zelf en over de sociaal-politieke meerwaarde vdaralebod voor een concrete groep.

Terugkerend naar het discours over tradities enrugjjadm. Vele respondenten zijn ter zake
pessimistisch gestemd en wijzen op het in snel tewguloren gaan van tradities en gebruiken. Dat

verlies wordt in de verzamelde narratieven stegkgglematiseerd.

“(...) de waarden redden. In veel gevallen heeft mhernradities, de cultuur verloren. Om maar
te zeggen, de inheemse bevolking. In de plaatshuantypische, autochtone dansen te dansen,
wijden zij zich aan rockmuziek. Muziek van anderiddens. Wat wij willen is, trachten om dat
op de één of andere manier, beetje bij beetjedidere” —V.Ga.—

“Wij zouden de waarden moeten koesteren, de jongedendat we zien dat in de inheemse
gemeenschappen zeer veel van de gewoontes dievoorauders onderhielden, verloren aan
het gaan zijn. En dus is het mijn betrachting gesiveen rond die waarden te werken en dat wij
ons als jongeren aan het denken zetten en tracitedie waarden niet te laten verliezen (...)
stimuleren, verhalen samenbrengen en op de radiogbn. Door getuigenissen van ouderen,
die in de gemeenschappen hebben gewerkt, op tennemeen zij geven dan raad aan de jeugd
van tegenwoordig. Zodat zij zich ook zouden opleiden als zij er dan op een dag niet meer
zijn, dan kunnen zij [de jongeren] de draad terpgemmen. Zij zouden dat dan terug kunnen
oppikken en een gids zijn voor de volgende geresatlie later komen (...) we hebben hier
zitten praten met de verantwoordelijke van het pogna waaraan ik deze week heb
meegewerkt, om te zien hoe we dat zouden kunnenlgtien. Dat zou bijvoorbeeld kunnen
door een wedstrijd te organiseren over ambachtsweimgen maken die de grootouders
maakten. Om te zien of wij, de jongeren, dat nogrien (...) We brengen de dorpen samen en
tegelijk cultiveren we die oude gebruiken (...)gdan ons tonen dat zij onze cultuur inderdaad
levend houden. Wat betreft het maken van artesaséagebruiken, de taal zelf.” —F.A.—

Voorgaande citaten tonen hoe men het hier voorat mheemse groepen lijkt te hebben, wanneer
men spreekt over het voortgaande verlies van get®s@an gebruiken. En het probleem wordt veelal
geduid aan de hand van voorbeelden die te makebehemet muziek en (typische) dansen,
eetgewoonten, kledij en ambachtsweaké¢sanias Van een andere orde is het veronderstelde serlie

van waarden. Voorgaande uitspraken zijn voor migitijk te becommentariéren. Op basis van de
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aangehaalde voorbeelden spreken over een verddégnemtuur lijkt mij echter nogal voorbarig en
oppervlakkig? Worden gewoontes, tradities en waamerigens zomaar verloren? Worden zij niet
eerder vervangen en/of aangepast ten aanzien eaw@iomstandigheden en uitdagingen? En moet
deze evolutie dan bij voorbaat als negatief worgerien? En wie bepaalt dat dan (voor wie)? Het is
onmogelijk om deze vragen hier te beantwoorden.rMaaopwerpen lijkt mij essentieel als men
zichzelf conceptueel niet wenst ‘vast te zettenbnigt zou culturele diversiteit —dusdanig

geconcretiseerd— wel eens een aanzet tot disaipighkunnen zijn.

Gevraagd naar een reactie, stelt lvan Rodrigo-Mshdil dat volksradio’s in Latijns-Amerika al te

vaak en al te gemakkelijk identiteit en traditidgeken, generatie en cultuur, markt en culturele
dynamiek met elkaar lijken gelijk te stellen (23taider 2006). Rodrigo-Mendizabal noemt dit een
pijnlijke vergissing die leidt tot een folklorismmonder enige historisch besef en uiteindelijk een
intolerante houding. Deze waarschuwing geldt vadgerj evenzeer voor de kwestie van het al dan

niet invullen van de eigen ruimte (zie eerder).

Ten slotte zijn we bij het thema van de interculliteit aangekomen, of: hoe kan Radio Sucumbios
een plek van interculturele ontmoetingzijn? En vooral, hoe kan men daartoe komen vagerit
vertrekpunt met aparte ruimtes? Tot nu hebben weal@ezien hoe verschillendds’en en vele
valstrikken moeten worden vermeden om het bevrgdepotentieel van die aparte ruimtes ook
effectief te kunnen waarmaken. In de context vam @&dtureel diverse realiteit kunnen de aparte
ruimtes alvast dienen als een uitvalsbasis. Hek @e® gesprek op gelijke voet mogelijk maken. In
een gesprek over de kwestie benadrukt ook HerngesR#at het voorzien van aparte segmenten op de
radio een belangrijk emanciperende en empowergrdpoderamientdyracht in zich draagt voor de
betrokken sociale en culturele groepen (27 okt@086). Onmiddellijk voegt Reyes daar echter aan
toe dat het voorzien van deze ruimtes echter neabegin kan zijn, een eerste stap. Zoniet cultivee
men volgens Reyes enkel een multiculturalistischgtie. Volgend citaat geeft alvast een concreet
voorbeeld van de —al dan niet reéle of aangevoemdeeilijkheden om vanuit aparte tot gedeelde

ruimtes te komen.

“Voor datgene wat wij trachten te doen, samen neetedt van de samenleving, conform onze
eigen doelstellingen ook, is die ruimte toch eeetjeegesloten. Tot nu hebben we niet echt de
nodige ruimte gekregen (.Ey bestaan ruimtes, er zijn segmenterRaplio Sucumbios. Maar ik
bedoel eerder de nieuwsrubriek. Dat is zeer nddaj. is een zeer belangrijke plek. Vooral
omdat we gezien hebben dat je er goed gebruik v@@t maken. Dat is een plek die moeilijker
toegankelijk is. Ze is moeilijk toegankelijk. Omdwdt niet alleen is omdat er Quichwa’s zijn, en
Cofanes en Siona’s, dat je ze zomaar, enkel emralleaar dat programma zou moeten
aanbieden. Enkel in die plek. Neen, de inheemskemomoeten in die verschillende plekken
aanwezig zijn.” —-PACO-
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Het is een belangrijk gegeven, want multiculturaksresulteert volgens Verstraete al te vaak in een
vereenvoudigend ‘wij’/‘zij-denken waarbij persogké en maatschappelijke dynamieken worden
weggecensureerd. Het schept de illusie van eenaltetklaring op basis van één enkel
identiteitskenmerk (Verstraete, 2005: 399). Datdigen van mensen tot slechts één kenmerk noemt

Myriam Winance overigens mensonwaardig (geciteefBauverne-De Bie, 2005b: 5).

Interculturaliteit is iets anders. Vooreerst gagersiteit over de meervoudigheid aan perspecti@ren
leefstijlen. Het gaat volgens Ghislain Verstraeterchet erkennen dat elke identiteitsdynamiek door
een persoonlijke dimensie, de socialiteit (normengebruiken) en de culturaliteit (betekenissen)
wordt bepaald (2005: 393). Interculturaliteit isnd#et actief opzoeken van interactie in diversiteit

dat is een complex gebeuren (Verstraete, 2005: 400)

“Het is een doelstelling die er constant is. Weehjer op de radio is het voor ons heel duidelijk
dat, bijvoorbeeld de compafiero, die van inheemkenadt is en die het programma voor de
inheemse volken maakt, dat hij zich niet alleenebkptot: ‘ik ben er en ik werk enkel voor
mijn eigen programma’ (...) het nieuws moet steedk, en heel duidelijk, aandacht hebben
voor het gegeven dat wat zich afspeelt in de gestdmppen van boeren, inheemsen, afro’s, dat
dat ook nieuws is (...) Ik denk dat het belangtgkis dat we dagelijks moeten werken en dat
doen we ook, dat we er voor zorgen dat, wat oolegetb. onafhankelijk of het over inheemsen
gaat, over afro’s, over vrouwen, dat dat opgemerktdt. Dat die culturele verschillen of
volkeren, zich ook herkennen in mijn plek, waarvdkrveranwoordelijk ben. Als ik het
programma voor de vrouwen maak, dat ik weet datetralleen mestizo vrouwen zijn. Er zijn
ook zwarte vrouwen en inheemse vrouwen. En op @igien en voor de gehele programmatie,
moeten we elk voor de plek waarvoor we verantwdgkdeijn, permanent aandacht hebben
voor die invalshoek van interculturaliteit. Vanantulturaliteit. En geen enkele sector uitsluiten.
Doorheen de gehele programmatie is dat één vatratisversale thema'’s. In het dagelijkse
werk. Daarvoor zijn er ook de samenkomsten, de lijeke planning. En ook de semestriéle en
jaarlijkse evaluatie- en planningsvergaderingemesgkomsten (...) En steeds ons werk opnieuw
nakijken en corrigeren. In die zin. Het is niet gddaelijk (...)" —P.G.—

Zoals in voorgaand citaat duidelijk wordt aangegeve de interculturele samenleving inderdaad een
dagelijkse uitdaging. Omgaan met diversiteit istecimiet iets dat buiten ons staat, het zit volgens
Verstraete in onze dagelijkse praktijken en in dezens verweven (Verstraete, 2005: 391). Hetris ee
realiteit, alleen hoe kan men dat via en op deoradiarmaken? Een belangrijk voordeel van radio is
alvast dat het eveneens wordt erkendeais dagelijks mediuniRadio is aanwezig in het dagelijkse

leven van mensen en laat gemakkelijker toe dadagelijkse leven van mensen aanwezig is in de
radio. Op die manier is diversiteit al op een fgmlone manier aanwezig in Radio Sucumbios. Dat
lijkt ook de ‘sterkte’ te zijn van vb. een progra@mmls La Vida de los Pueblos. Het voldoende ‘open’

houden (cf. de 5 B’s) en minder ad hoc maken vaifiodanat, lijkt mij dan essentieel.
Voor interculturele ontmoeting is het kunnen voevan een open en eerlijke dialoog op gelijke basis

noodzakelijk (Verstraete, 2005: 400). Met WeltoQ2) moet hierbij volgens mij voldoende aandacht

gaan naar de capaciteit tot werkelijk luistereno® wijst Verstraete op de noodzaak van het bewust
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ontwikkelen van een aantal competenties ter zakejelz door individuen als door organisaties.
Pinxten en De Munter pleiten in de Vlaamse cont@dr het recht op inburgeringscursussen voor
iedereen (2006: 86). Op die manier moeten mensanolgens in staat zijn om tot een
gemeenschappelijk, transcultureel platform van dmatedelde afspraken te komen. Voor Pinxten en
De Munter is dergelijk platform een minimale vooesde voor het samenleven in diversiteit (2006:
76). In dezelfde lijn pleit Ivan Rodrigo-Mendizabador een concept vétransculturalidad’ waarbij
individuen en groepen hun eigenheden kunnen behoudezijn voorstel kan radio een plaats zijn
waar tijdelijke netwerken —c.q. weefseltejidog— kunnen ontstaan rond concrete praktijken,

gebeurtenissen (23 oktober 2006). Netwerken waaeimsen elkaar ongedwongen kunnen vinden.

“(...) als leider van een gemeenschap weet ik eaten interview hebben afgenomen met mij en
ze zeiden dat ze van Radio Sucumbios waren. Eal #rop wachten. Ik zal luisteren als ze mij
laten horen op de radio. En ik kan mij herkennemlia lokale situaties. En ik voel mij ook
gewaardeerd in mijn eigen situatie (...) Het spgetws. Ik heb moeten voetballen in het
weekend in die bepaalde buurt, we hebben verlona@r ze hebben mij wel geinterviewd. En
ik zal dan zeggen: ‘we zullen eens luisteren’. lEmdel mij belangrijk omdat ze mij in de ganse
provincie kunnen horen (...) En ‘s avonds, in hetgpaonma voor de plattelandsbevolking,
heeft Amado een boer en een expert uitgenodigd \an lepaalde thema’s te spreken. En de
mensen gaan zich zo identificeren met Radio Sucosnpi.) Het is te zeggen, als je goed oplet
dan kan je opmerken hoe in de programmatie de Wdestde sociale krachten naast elkaar aan
bod komen. En dat men via de radio een sociaalarkteonstrueert. Dat zorgt er voor dat de
mensen inzien en begrijpen hoe opinies tot stamdeko En ik let vooral op dat wat ik wil
horen, wat ik nodig heb. Datgene dat nuttig kan eip de rest bewaar ik voor later (...) op
voorwaarde dat het de diverse sociale actorerdijun eigen programma’s kunnen maken en
werken met de mensen van hun gemeenschappen, ldaerzar in slagen om een heel divers
sociaal netwerk te kunnen realiseren, divers zbalprovincie is.” —M.A.E.—

In de afgenomen interviews verwees slechts éénonegmt naar dergelijk verstaan van
interculturaliteit (zie hierboven). Terwijl net halenken over deze netwerken en minimale
transculturele platforms, volgens mij een concreipen aanzet kan zijn in de zoektocht van
Sucumbios naar een eigen identiteit? Het erkerdstldathet iets is dat tussen mensen wordt
gemaakt. Telkens opnieuw. Zoniet lijkt deze zoehtdmj voorbaat gedoemd te mislukken en/of tot
een knellend keurslijf te leiden. Het lijkt mij ag@wezen dat men de actuele eigen concepties en

praktijken over diversiteit en interculturaliteieer en blijvend zou in vraag gaan stellen.

Afsluitend. Freire stelt in zijn pedagogiek vanatelerdrukten dat wanneer mensen gehinderd worden
om meer volledig mens te worden, er sprake is vadewrukking (1972: 42). De strijd om
humanisering is dan de bevestiging van de menpeaxkoon (1972: 29). Uit deze citaten van Freire
blijkt volgens mij opnieuw het belang van diveriitn interculturaliteit in het streven naar eereme
menswaardige samenleving. Een mooi voorbeeld uitpktijk van Radio Sucumbios is dan
misschien de actie ter verwelkoming van de Coloantéa viuchtelingen in 2000 en de campagnes die
de logica van het Plan Colombia moesten onthulégt. humaniserende van deze acties wordt in

volgend citaat treffend weergegeven. In het cisgaeekt de geinterviewde over de erkenning dat
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Colombiaanse vluchtelingen meer zijn dan loutenctiteling’. Deze erkenning kunnen we tegenover

het mensonwaardige herleiden tot één persoonskerptaatsen (cf. Winance).

“(...) in 2000, begonnen we de effenten van dah Rlalombia meer te voelen en er was een
zeer grote aanwezigheid van Colombiaanse viuclgietin In een aantal gevallen in zeer
pijnlijke omstandigheden. De omstandigheden waegien naar hier kwamen. En er bestond
een zekere afkeer bij de mensen om die mensen wgntgen, vooral door dat negatieve beeld
dat men van Colombia heeft. En dus, het werk varad®s op dat vlak was zeer intens en zeer
vastberaden. We moesten onze positie duidelijklbagn zeggen: ‘Kijk, dit is nu onze rol'. En
zo werkt het, we hebben heel hard moeten werkgn/@nuit de radio, tegelijk met, samen met
ISAMIS, begonnen we informatiecampagnes op te ret®oral voor de mensen die in die
omstandigheden naar hier waren gekomen, over watkarelen doen. Informeren en
sensibiliseren. En doen verstaan aan de mensenrijdaiet als wij, mensen zijn. En dat in
dergelijke omstandigheden, dat we onze solidanitgieten tonen. Als mensen, als christenen.
En ondanks dat er in het begin tegenstand wasitekkkwam vanuit het middenveld en van de
mensen in de straat tegen dergelijke opvatting. w&s niet veel openheid om die mensen op te
vangen en te verwelkomen (...) we hebben daar sgeigehamerd vanuit de radio. We zeiden:
‘ten aanzien van die realiteit wat kunnen we dosefisibilisatie’. En ik denk dat sindsdien de
zaken beetje bij beetje verbeterd zijn. En nurialeeen andere mentaliteit. Vooral tegenover
die Colombianen die in zeer armoedige omstandighedear hier komen. Die in
verschrikkelijke omstandigheden de grens overstekgnzo zijn solidariteit en generositeit
terug een beetje gaan heropleven.” —-P.G.—

4.9. Radio Sucumbios en Muziek

Na voorgaande rubrieken past het volgens mij om—heel even— stil te staan bij de soms
dubbelzinnige houding van Radio Sucumbios ten eanzin muziek op de radio. In narratieven kan
men globaal twee manieren van spreken over muzidkerscheiden. In een eerste connotatie wordt
‘muziek’ gebruikt als een soort criterium ter afbalg van zichzelf ten aanzien van de commerciéle
radiozenders in Sucumbios. In een tweede connotadiglt ‘muziek’ gezien als een wezenlijk

onderdeel van de identiteit van onderscheiden mi#ugroepen in de provincie, van de provincie en

van het land.

Nader bekeken lijkt het echter om twee verschilkeirtvullingen van ‘muziek’ te gaan, waarbij men
dan vaak een onderscheid maakt tussgigeh genres’ o nuestro/la nuestrq en ‘genres van
buitenaf’. In sommige gevallen wordt deze tweedk lbenaderd als een bedreiging voor de eerste. In
die zin krijgt muziek een ietwat aparte status & ptogrammatie en lijkt er een zeker onbegrip
tegenover het louter consumeren van muziek? Alsof michzelf lijkt te moeten verantwoorden voor
elk liedje dat men laat horen, zou Radio Sucumbans eerder voor de eigen muziek gaan. En zo

krijgt muziek alsnog een extra dimensie.

“(...) De radio onderhoudt mensen met waarden, metiek, met culturele manifestaties van
deze streek. Wij zijn niet tegen het feit dat ar dverse cultuur bestaat waar men reclame voor
maakt, die men promoot. Zelfs dat er een culturedeistrie op wereldvlak zou bestaan. Maar,
we moeten bij het onze beginnen. En dat doet de.rattijd. Vandaag kunnen we bijvoorbeeld
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luisteren naar reclame over de ‘pasillo’-wedstrijdelk ander medium doet dat? Geen enkel.”
-M.AE.—

“(...) één van die dingen die de radio zou moetendis het versterken van een eigen identiteit,
de onze. Voor mij lijkt dat soms iets zeer ingeveikk omdat er niet echt manieren zijn om dat
te gaan doen. Omdat je die hele culturele divetgiie hier is, moet verstaan (...) We zouden
moeten zien hoe, ik denk dat op termijn wel zakkrk Dat construeren van een eigen identiteit.
Eerst door het waarderen, erkennen wie wij zijre Biversiteit erkennen en waarderen. Maar
ook zoeken naar gemeenschappelijke kenmerken. Bradalie ‘pasillo’-wedstrijd doet onszelf
zien, niet enkel als inwoners van Sucumbios. M&&Eauadoranen. Dat gaat veel breder. We
kunnen ons er allemaal in herkennen.” —-P.G.—

Anderzijds kan men niet ontkennen dat een programtedSentimientos’precies aandacht wil
besteden aan dat deel van het luisterpubliek dab@gegoede muzielil horen, wil consumeren. En

ook in het jongerenprogramma kan men niet zomagogalaire reggaeton en latin rock-sensaties van
het moment negeren.

4.10. ‘Ontwikkelingis ...’

Volgens Adams en Goldbard kunnen ‘small media’ emeenschapsradio een belangrijke rol spelen
in processen van ontwikkelingssamenwerking (20(). ©Dp een internationale conferentie over
‘communicatie en ontwikkeling’ —georganiseerd dé&ER in Quito (30 augustus — 2 september
2006)— werd die rol meerduidig geinterpreteerd eprgsenteerd aan de hand van een reeks
voegwoorden en voorzetsels: communicatie over/eodals/in ontwikkeling.

Hoewel discoursen van en over ‘ontwikkeling’ ookhet denken en spreken van Radio Sucumbios
sluimeren, is dat echter niet zo uitgesproken l&\bER. Eén respondent was ronduit verrast dat
Radio Sucumbios in die zin een taak zou hebben.

“Ten aanzien van de ontwikkeling van de provindie? Persoonlijk ben ik iemand die luistert
naar Radio Sumbios maar, eerlijk, in duidelijke bewdingen... verstaanbaar, heb ik daar nog
niets van gemerkt, van die communicatie verbondeh ontwikkeling. Ik denk dat men daar
een betere strategie voor zou moeten uitdenkerer bédn men nu heeft. Gericht op
ontwikkeling? 1k, eerlijk gezegd, ik zie die sterkmnd niet die er zou zijn tussen een
communicatief voorstel en een voorstel gericht eputwikkeling van de provincie.” —-PACO-

De verrassing die spreekt uit het voorgaande cheaft waarschijnlijk te maken met de manier
waarop men ‘ontwikkeling’ al dan niet definieert.idgchien komt ‘ontwikkeling’ bij Radio
Sucumbios nog het meest uitgesproken in beeld deortde systematische aandacht voor de
verwezenlijkingen in en de vooruitgang van gehutleie parochies. Deze aandacht loopt grotendeels
gelijk met de optie om de noden en behoeften vamsare centraal te stellen en een versterkende rol
ter zake te willen spelen. ‘Ontwikkeling’ en ‘vodgang’ verwijzen dan naar de mate waarin deze

noden en behoeften gaandeweg worden beantwoord.
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“(...) we gaan altijd dieper in op dat thema van‘d@erken’ omdat we altijd gaan voor die
versterking van de behoeften van een bepaalde gescteap. In dit geval spreken we niet alleen
over het centrum. Maar ook over projecten die aamdiaebben voor de productiecapaciteit van
boeren. Wat doet de gemeenteraad bijvoorbeeld deptattelandsgemeenschap?” —A.C.—

“Wel, wat de mensen van de radio gedaan hebbemaggen stellen die te maken hebben met de
vooruitgang in de gemeenschap. Volgens ons, aknledls partners van de associatie, wij
hebben gezegd dat er nog steeds geen voldoendemnweijk uitgevoerd (...) Op die manier
hebben we de vragen van de journalisten beantwoel.G.—

Zoals uit deze citaten blijkt, wordt ‘vooruitganigi gesprekken en interviews veelal geconcretiseerd
als het realiseren vamerken (obrag en/of projecten (proyecto$. Hoewel beide in narratieven vaak
samen worden genoemd, lijken ze toch naar versol@ interpretaties over ‘ontwikkeling’ te

verwijzen.

Met ontwikkelingsprojecten verwijst men bijvoorbeé&erder naar die concrete projecten die de werk-
en levensomstandigheden van de bevolking op hetelglad willen verbeteren, op een meer
rechtstreekse manier. Het gaat over de inkomemsisiten de afhankelijkheid van tussenhandelaren en
de toegang tot de lokale markt. Het gaat over beder meer kwaliteitsvolle productie, organische
landbouw, maar ook over projecten rond drinkbaatewan onderwijs. Met betrekking tot deze
projecten lijkt Radio Sucumbios globaal twee sgi@en te volgen. Ten eerste is er het informeren
over de opzet en de uitvoering van concrete onwlikgsprojecten. Op die manier hopen organisaties

de kennis en de voordelen van hun projecten vaogester publiek kenbaar en beschikbaar te maken.

“Het is een steun in de zin dat, zijnde Radio Sumios en gevoelig voor de dynamieken die
zich afspelen in de provincie... Zeker als het gaatr dhema’s die te maken hebben met de
ontwikkeling van veraf gelegen plekken. Natuurligc het een steun in de zin dat zij zeer
geinteresseerd zijn in wat wij doen. Natuurlijk @heve ook belangrijke thema’s behandelen.
Thema's die wij ervaren in de regio’s waar wij wenk Maar die uiteindelijk
gemeenschappelijk zijn voor veel andere plekkenm imede provincie (...) een bericht dat op
Radio Sucumbios is geweest, weegt veel zwaardealdamij dat zouden zeggen. Wij werken in
10 gemeenschappen. Wij kunnen iets doen, maar ankli# gemeenschappen. Een bericht dat
op Radio Sucumbios komt, wordt beluisterd in desggrovincie.” —A.Ci.—

Met een aantal ontwikkelings-NGO’s is er ook eeneme&erregaande en meer structurele
samenwerking. Dat gebeurt bijvoorbeeld via hetudtsh van convenanten. In ruil krijgen deze
organisaties dan soms een eigen rubriek binnergegaven programma en kunnen zij —binnen een
zekere marge (zie eerder: de interne politiek)— tisne op ontwikkeling verspreiden via Radio
Sucumbios. Hiertoe lijkt het programma ‘MachetdSayabatos’ —gericht op de plattelandsbevolking—
een cruciale rol te spelen in de programmatie vadi®RSucumbios. Dat is vanuit twee redenen te
begrijpen. Ten eerste behoort het grootste gedeeitade bevolking in Sucumbios tot die categorie.
Ten tweede is er het engagement van de lokaletkarkanzien van de armsten en de zwaksten. Deze

mensen leven vooral op het platteland.
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“Het programma ‘Machetes y Garabatos’ staat gepiragreerd in prime time. Op een moment
dat we de meeste luisteraars hebben. Een momentvalalat gedeelte van de bevolking
bereiken dat we willen bereiken, de mensen op Hetteftand (...) Wij denken dat de
plattelandsbevolking of beter, we zijn er van owiggd dat de boeren het meest worden
uitgebuit. Dat zij het minste mogelijkheden hebbBe. minste hulpinstrumenten. De minste
zaken om zich te kunnen ontwikkelen in hun gemewagscop persoonlijk niveau en ook op het
collectieve niveau. En ook op het economische nivEdadoende dat wij gezien hebben dat het
belangrijk is om hen die hulpinstrumenten te beeorgEn daarvoor hebben we in dat
programma veel convenanten die gaan over landboutige ontwikkeling. Over teelten. Over
onderwijs en over economie (...).” —A.B.—

Voorbeelden van gastrubrieken in het programma htes y Garabatos’ zijn de wekelijkse rubriek
van Corecafen de rubriek over voedselveiligheid. Terwijl derste vrij technisch van aard is en
bestemd is voor koffietelers, heeft de tweede ekbgen duidelijk politiek karakter. Zo wordt het
thema voedselveiligheid vanuit een macro-econoreistmtext bekeken en wordt steevast afgesloten

met een plechtig scanderen va&h Pueblo Unido, Jaméas Sera Vencidd’

Opnieuw fungeert Radio Sucumbios hierbij niet low@ks een lege ruimte. Ten tweede en conform
haar oriénterende opdracht, heeft Radio Sucumbins lmmar eigen visie op projecten van

ontwikkelingssamenwerking.

“En soms zien we dat er projecten worden opgezgtniaar op percelen. En wat is dat een
perceel? Het is een terrein waar men rijst zakibeldoel, het is een soort experiment. Maar dat
helpt de boer niets. Omdat het project enkel totidr zaait men rijst en zo zaait men dat. En
het levert op’. Maar dat weet die boer zelf ook,vagt het opbrengt. Hij weet wel hoe hij zijn
teelten moet verzorgen. Dus, wat de boer nodigthiseflat men meer duurzame projecten zou
opzetten. Projecten op lange termijn (...) En dug, wiatrachten te doen, is motiveren. Dat
men macroprojecten zou opzetten. Dat men in eejeqirbijvoorbeeld de hele gemeenschap
samenbrengt. En dat het niet alleen maar ten gkede aan 1, 2-3 families. Omdat wat ze
doen, is een project opzetten met 2-3 familiesdeagemeenschap. En de rest krijgt niets. Dat is
bijvoorbeeld gebeurd met de subsidies voor de édgfiers. Ze maken kleine groepjes, van 10-
15 families en daar blijft het bij. De rest krijgfets. Zodus, vanuit de radio proberen wij er voor
te zorgen dat men ruimere projecten zou opzetteAC.—

Anderzijds is er ook het dialogeren over concretakiijken van landbouwers. Hier speelt het
programma La Vida de los Pueblos opnieuw een bsgjkegrol. Getuigenissen die voor dat
programma werden verzameld, worden daarna bijvetdlia het programma ‘Machetes y Garabatos’
becommentarieerd. Er is met andere woorden ookukitélijk aandacht voor het verhaal van de
mensen over wie het eigenlijk gaat. Het wedervaande kennis van concrete personen wordt
samengelegd met dat van andere personen en zodgesgetematiseerd. Rodrigo-Mendizabal (23
oktober 2006) spreekt over het systematiseren viaroferhalen icro-relatog in sociale kennis.
Freire heeft het ovefhet geordend teruggeven aan het volk, wat het vofigeordend had
aangeboden’{1979: 28).

18 ‘Het verenigde volk zal nooit overwonnen worden’
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“(...) ik ben van het platteland afkomstig. Ik keeer goed die landbouwkundige dingen.
Bovendien heb ik mijn studies gedaan in bos- edbdanw. Ik ken al die thema’s zeer goed, en
hoe ik ze zal gebruiken en waarvoor ik ze zal gé&bru[in het programma]. Een programma op
de radio moet altijd een doel hebben (...) Aan dedhan concrete zaken, van wat men kan
doen. De mensen warm maken dat ze wél veel dingendn doen. De plattelandsbevolking is
soms een beetje gedemotiveerd door het gebrekudprbor de autoriteiten. Of een misoogst.
Maar er zijn ook alternatieven, die men al heefbrgbeerd en die goede resultaten hebben
opgeleverd. Daarvoor dient de radio. Daarvoor diegitprogramma, om te zeggen: ‘dat kan
men wel doen, op die manier’. Veel mensen zeggérrdgeen enkele uitweg meer is omdat ze
geen geld hebben. Maar mensen, ‘we hebben eenastdkvan 50 hectaren’. En er zijn wel
mogelijkheden om te leven. Er zijn veel mensen ghtukkig zijn omdat ze een gemengde
boerderij hebben, ze hebben van alles. En ze heleb®eiom te verkopen en niet alleen om te
consumeren.” —A.C.—

Ten aanzien van de bevolking op het plattelandri®ak opnieuw de functie om die hoop op

verandering levendig te houden.

Een andere kwestie in het discours over ‘ontwikigglien ‘vooruitgang’, is het spreken over de
‘obras’ in de gehuchten en parochies. Exemplarisch vadobdras’ lijken de —al dan niet overdekte—
minivoetbalpleintjes met betonnen vioer en de gerselgapshuizen. Voor de lokale ontwikkelings-
organisaties zijn ze echter vaak een doorn in bgt duur, weinig gebruikt en niet essentieel.

Foto 7: Plakkaat dat de aandacht vestigt op de gkseerde rioleringswerken.
Uitgevoerd in opdracht van Lic. Maximo Abad, burgester van Lago Agrio.

“(...) in een gemeenschap waren de mensen blij buhelaelektriciteit was doorgetrokken. De
volgende maand waren ze triestig omdat ze er wesenieuwe rekening moesten bijbetalen, die
bovenop al hun andere uitgaven kwam. En dus zaigeti, dergelijke reflecties moet men echt
maken en erkennen dat de situatie op het plattel@idcalleen zal verbeteren met werken. Het
gaat niet alleen om beton (...) ze vragen om geméapstuizen, maar ze hebben een school.
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En in de school kan men vergaderen. Een gemeersuliapyebruik je 2 keer per jaar, meer
niet. En één daarvan is voor een feest. Daarvobbédre wij gewerkt aan het opstellen van
strategische ontwikkelingsplannen (...) jazeker, zin gemeenschappen waar er geen
basisinfrastructuur bestaat. En het is niet dat melm moet neerleggen bij zijn situatie. Maar,
men moet wel zoeken naar een ander soort werkergaliden kunnen dienen voor een meer
menswaardig bestaan.” —M.A.E.—

“Veel gemeenschappen, ook in het Reservaat Cuyab@ndiep in de jungle leven. Daar heb je
van die overdekte sportvelden, met een dak van 8@@m. Stel je voor, alleen al voor het
transporteren van dat materiaal, hoeveel miljoelatiars ze uitgegeven hebben? Natuurlijk, het
zijn wel projecten die de mensen graag hebben. ©meladan, als het regent, ook kunnen
sporten. Het zijn dingen die men één keer per gadoruikt. Als er op het moment dat daar
iemand toekomt en zegt: ‘we gaan voor jullie zgyortveld bouwen'... als er op dat moment
iemand zou kunnen praten en zeggen: ‘is dat idtsvdanodig hebben? Beter daaraan 100.000
dollar uitgeven, of misschien een klein project Maend gezondheid?’ De mensen zouden
beginnen na te denken (...) Veel van die projedterworden opgeleverd, misschien hebben ze
wel enig nut. Maar zeker voor die veraf gelegen egmschappen is het beter om eerst te
spreken over gezondheid, onderwijs of duurzameepten (...) En geen projecten doen die
uiteindelijk toch niet zo belangrijk zijn. Uiteinti& zijn ze niet zeer nuttig. De mensen
stimuleren, dat is iets wat Radio Sucumbios zownkardoen in haar programma’s, stimuleren
om prioriteiten te stellen. Tussen dingen die bgiigkzijn, maar niet z6 belangrijk.” —A.Ci.—

Gebaseerd op voorgaande reacties, zou men de kumegn stellen of mensen op het platteland
onwetend zijn? Laten zij zich al te gemakkelijk Imiden door vertegenwoordigers van het
moderniseringsparadigma die ‘ontwikkeling’ geligd#tn met beton en infrastructuur? Zijn mensen
het slachtoffer van deze ontwikkelaars? Of zijnwokitelings-NGO’s gewoon ontgoocheld omdat
men hdn zorgen niet deelt? In gesprekken roept Ra&eio Sucumbios alvast op om een meer
reflexieve houding ter zake te willen opnemen agteren. Men lijkt te suggereren dat mensen

voorbereid moeten worden op ontwikkeling en daateels moeten worden opgeleid? Opgevoed?

“(...) De mensen zijn heel vaak niet gevormd, e miet klaar om projecten aan te nemen. Als
men iets voorstelt, dan zullen de mensen dat aateaaOmdat ze alles aanvaarden wat men
hen gratis wil geven. Maar zonder echt te weten hemaanbiedt. Dat is niet belangrijk voor
hen. Het is veel belangrijker voor diegenen die weorstellen (...) Een belangrijk
communicatiemiddel, zoals Radio Sucumbios, zou @msen moeten aanzetten om na te
denken: ‘is het belangrijker om, wanneer het éér per week regent, indoor te spelen? Onder
een dak? Of 365 dagen aan een stuk beter onddenijebben? Een betere school op poten
zetten? Meer onderwijzers? Of een betere gezondheld’ —A.Ci.—

In sommige gesprekken vond men dat deze ‘competentiq. omgaan met projectvoorstellen— als
een onderdeel (kenmerk) van bewust burgerschaptmagden gezien. Bijvoorbeeld in de context

van verkiezingen en verkiezingbeloften.

“(...) de mensen zelf, soms maken we steeds opniazslfde fouten. En we denken niet goed
na over de dingen. We hebben een groot tekort aegelschapsvorming. Politieke opvoeding.
Aan die dingen hebben we een enorm tekort. Heéloraebijvoorbeeld die verkiezingen op een
goede manier aan te pakken (...) Dat men respefttv@or de manier van denken van iedereen.
Maar die denkwijzen, soms als je praat met merdatns geen grondige analyse: ‘omdat hij dat
bruggetje laten bouwen heeft voor ons, daaromkzapihem stemmen’ (...).” —P.G.—
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Anderzijds leeft volgens mij bij vele mensen de afimg om deze werken te zien als een zichtbare
vorm van herverdeling en een soort compensatie d#eangelijke lasten/lusten-verdeling die de olie-
industrie momenteel voor velen betekent? Of migsths er de hoop om op die manier opgenomen te

worden ‘in de vaart der volkeren'?

“Wij hier, in de provincie Sucumbios zeggen altijdt we 50 jaar achterlopen op de provincie
Pichincha of op andere steden. Bijvoorbeeld hieflueva Loja lopen we zeer sterk achter in
vergelijking met andere steden die alle basisitfuatuur hebben. En hier, wij zijn dan nog een
olieprovincie. Al onze rijkdom wordt hier weggehdan gaat naar Guayaquil, Quito, Cuenca
en andere steden. En hier, nee. Ze willen ons mesizomaar geven. Alles wat we hier hebben,
hebben we verkregen door strijd. Door stakingen,bapis van harde sociale strijd (...) Zo
hebben we verworven wat we nu hebben. Een weg. d&evan Lago Agrio naar Quito, 20 jaar.
22 jaar! 22 jaar vooraleer men die weg wou aanlegg® zo hebben we hen er aan doen
herinneren dat er hier ook mensen wonen en ze hatdbaeg aangelegd. Maar dat was na een
lange en harde staking (...) Zoniet, ze zoudendmsveg niet gegeven hebben. Alles ging naar
Guayaquil en Quito. Voor Guayaquil, in één jaardebze er 2 miljard dollar uitgegeven om de
dijk te vernieuwen. In één jaar! Aan de zes Amazprvincies samen, hebben ze 60 miljoen
dollar gegeven. Op 10 jaar tijd (...) Dat is nietrect.” —M.T.—

“(...) Eerlijk gezegd, ik begrijp niet waarvoor dian de top er zijn. Waarom? Waarvoor? Om de
rijksten te dienen? Voor de oligarchie in Quito@uayaquil en de andere steden? Enkel voor
hen? En voor hier? Amazonia? Voor ons blijft etsaver (...).” -J.L.R.—

Het gevoel te leven in een gebied in de perifdifiet,vrij algemeen verspreid in het bewustzijn vaa
mensen. Alsook dat ‘ontwikkeling’ iets is dat maeorden afgedwongen. ‘Ontwikkeling’ is dan
misschien te begrijpen als het zichtbare resultaan processen van bewustwording,
organisatievorming en sociale strijd (zie eerdarfie zin zijn ‘obras’ en projecten misschien oo

te zien als een soort trofeeén? Anderzijds magamtdend worden dat ze vaak wel voldoen aan reéle
behoeften. De centraliteit van het concept ‘obras’het denken en spreken van mensen over
‘ontwikkeling’/'vooruitgang’ is alleszins opvallendok in het discours van Radio Sucumbios. De
precieze betekenis ervan is echter niet altijd edweidelijk. Het lijkt mij dan ook onmogelijk om

hierover zomaar éénduidige uitspraken te doen.

Het ondersteunen van mensen en groepen die stre@neen meer menswaardig bestaan wordt
echter niet los gezien vate immateriéle kangérvan. Als deel van de lokale kerk is het spreiesr

persoonlijke en integrale ontwikkeling een andemestante in het discours van Radio Sucumbios. Zo
is er bijvoorbeeld de klemtoon op rechten én vevaatdelijkheden, op waarden, op mdbeter)

mens/burger/gemeenschap worden, op een goedesolzigt. Het gaat over het respect voor anderen
en voor het milieu, over gastvrijheid, over solitkit met en tussen medemensen. In die zin is het
geval La Victoria en de manier waarop Radio Sucosdaarover bericht een interessant voorbeeld.
Vanaf het begin van hun strijd (21 juli 2006) waes wieuwsdienst van Radio Sucumbios steeds

aanwezig, op alle belangrijke en (soms) minderrggigke momenten. Met die continue aanwezigheid
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en aandacht voor gebeurtenissen wou Radio Sucunibfiteslijk een forum aanbieden voor de

ervaringen van ‘die van La Victoria'.

“(...) wij, wat wij vragen is dat ze respect heblveor onze levens. Wij zijn ook mensen. Het is
niet omdat wij hier wonen, in el Oriente, in het Aronegebied. In de jungle... dat zij moeten
denken dat wij beesten zijn. Wij zijn ook mensemenhebben dezelfde rechten als zij. Daarom
hebben wij ons hier geinstalleerd. Zoals je kam,zieet het ganse dorp. Vandaag vieren we
feest, samen met iedereen. Met vrouw en kind. Omadatdit boorplatform dag en nacht
bewaakt hebben gehouden (...) We hebben ons tiet,gam te vechten voor het leven van alle
mensen die in Amazonas wonen. Ik herhaal, we zfiengbeesten zoals zij denken (...) In
werkelijkheid is het Amazonegebied zoals de longan de aarde. En ook van Ecuador.
Waarom moeten we haar vervuilen? En als het regethwo niet meer zal zijn? Wat zullen we
dan nog overhouden? (...) een goede les die wijgakeerd hebben, ik zal het je vertellen. Dat
wij in werkelijkheid dachten, dat we met de gemebap iets wilden vragen dat eigenlijk van
geen enkel belang was (...) De onwetendheid varsemerwe wilden een kerk vragen... stel u
voor... voor de gemeenschap. En klaslokalen om dswofife te kunnen opstarten. We dachten
helemaal niet aan vervuiling. En ook, we zouden eenste hulppost vragen. Vol met
medicijnen. Stel u voor. En we begonnen verdeergehken (...) Wat zouden wij doen met een
kerk, een schooltje en een hulppost vol met medioip Terwijl het belangrijkste het water is.
Dat was voor ons een zeer belangrijke bedenking4e hebben ons zeer veel voorstellen
gedaan, aan de gemeenschap, aan de leiders valorpetVanwege Petroecuador. Ik heb ze
afgewezen, we hebben ze afgewezen (...).”

T.D.: Dat Radio Sucumbios jullie strijd van zo nabj volgt, kan dat andere dorpen en
mensen helpen volgens u?

“Ja. Ik zeg u, ik geloof heel sterk in Radio Sucimsb Omdat het een radio is waar men in heel
het Amazonegebied naar luistert (...) Wij zijn hien aan de andere gemeenschappen te tonen,
dat wat wij doen, het juiste is. En alle gemeengpka zouden moeten beseffen wat wij hier
aan het doen zijn. Ze zouden zich moeten bezirvidnvechten hier niet om ons te kunnen
wassen. Nee, we moeten vechten om ons Amazonienaitte laten vervuilen. En op dat viak,
helpt de radio ons heel veel. En ik denk dat edioraeel belangrijk is. Ik denk dat men nu in
veel gemeenschappen naar ons luistert (...) Heeisongelooflijke steun. Een ongelooflijke
steun. Zeer belangrijk voor de gemeenschap. Onida¢tzenige medium zijn dat uitzendt over
de zaak. Stel u voor, we zijn naar Quito geweesteetelevisiekanalen van hier, Ama Vision en
Tele Amazonas hebben geen enkel bericht daarotggzainden (...) En hier, Radio Sucumbios
is zo niet. En wij zijn werkelijk zeer tevreden nubé radio, die ons zo veel helpt. En we zijn
haar daar zeer dankbaar voor.” —J.L.R.—

Zo circuleren in en op Radio Sucumbios ook dis@uisver ‘ontwikkeling’ waarbij de klemtoon in

de eerste plaats ligt op de zorg voor het miliewavdij de nadruk ligt op de levenskracht van de
bossen en van het water en waarbij de mens innaprdigheid moet worden gerespecteerd. Gezien
het ruime bereik van Radio Sucumbios en haar streaar een verantwoordelijke communicatie (zie
eerder), is dit volgens mij een duidelijk statemdin presenteert immers het geval van La Victoria
als een voorbeeld en als een alternatief model, @eo situatie waarmee vele andere gemeenschappen
eveneens worden geconfronteerd. Naast het loutéchben en aanbieden van de ruimte ontbreekt
volgens mij misschien toch nog een meer systermatisean die reflecties. Systematiseren, zodat die
reflecties meegeordend kunnen worden teruggegeereire, 1979: 28). Of is het gegeven dat men
dat niet doet precies een voorbeeld van het niettieéende en niet-paternalistische karakter van de

radio?
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Ten slotte, het is opvallend dat het spreken owstwikkeling’ maar heel weinig via het gebruiken
van de term zéIf gebeurt. Men spreekt over hetvetrenaar vooruitgang en dat wordt verder
geconcretiseerd als het streven naar betere lewstsodigheden, (vooral) verstaan vanuit het streven
naar een betere materiéle leefsituatie en een measwaardig bestaadignidad. Het gaat over

sociale strijd en sociale verworvenheden.

4.11. Impact op de zgn. ‘Dominante Openbaarheid’

Michael Welton stelt met Bickford vast dat in hebpeke debat nog steeds eerder naar een specifieke
manier van spreken wordt geluistetd, way of speaking associated with those who cdrgazial,
political and economic institutions (...) non-listén@® groupings do not have the right look and the
right speech”(2002: 200).

In het verlengde hiervan moet dan ook de vraag srorgesteld naar de reéle impact die Radio
Sucumbios heeft en/of kan hebben op de situatiegebaurtenissen in de provinéfeDat is geen
onbelangrijke vraag. Het is de vraag naar de meedeavan Radio Sucumbios als een vorm van
sociaal-cultureel werk, immers in een gegeven rohafspelijke context krijgen sociale verhoudingen
hoe dan ook vorm (Bouverne-De Bie, 2005b: 5). Heft zen slotte iets over haar bruikbaarheid. Het
is een vorm van legitimeren. Tegelijk wijst Vanwieghter op de moeilijkheden terzake, sociaal-
cultureel werk is niet gemakkelijk te legitimereBemeenschapsvorming, (cultuur-) participatie,
sociale activering en non-formele educatie zijrhoge mate ontastbaar, verschillen per individu en
komen pas tot stand in de interactie tussen orgtess beroepskrachten en de gebruiker (2005: 126).
Bovendien zou de neiging bestaan om het ‘kleindnaadt te vergetenjomdat het niet voldoende
indruk maakt”(2005: 111).

Wat is overigens ditDominante Openbaarhei’ Radio Sucumbios is alvast de meest beluisterde en
gewaardeerde radiozender van de provincie (Sonse@Q06). In afgelegen gebieden is Radio
Sucumbios de enige bron van informatie en commtieic®ok op andere manieren speelt Radio
Sucumbios in de provincie voor diverse actoren,hepl wat terreinen en ten aanzien van vele
onderwerpen een cruciale rol. Die rol varieert édnsgen instrument zijn voor anderen en Radio
Sucumbios als een eigenstandig actor. Over Radionshios werd eerder al in termen van metaforen

gesproken als: getuige, versterker, toegankelijek, fkameraad, de olie voor een goed functionerend

19 In het discours van en over volksradio’'s geefnrite Latijns-Amerika de voorkeur aan het sprekeerdincidencia’
(Geerts en van Oeyen, 2001: 43-44). Dan heeft re¢redrder over de weerklank, de draagwijdte vageeet de radio
doet. Men probeert uitdrukkelijk de luisteraar atsor een plaats te geven in het verhaal, vb. tkkeeis die hij/zij geeft
aan ontvangen boodschappen drdpacto’ verwijst in het Spaans naar de ballistiek en hskian van de kogel. In de
context van radio en luisteraar, zou deze laatstehdt object zijn op wie de boodschap ‘wordt deti(2001: 43). Die
betekenisverschillen lijken niet zo sterk aanweéaiget Nederlands (cf. Van Dale).
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middenveld, e.d. Radio Sucumbios is dan ook nigietodie plek van waaruit alternatieve stemmen
(kunnen) spreken. In essentie moet de opdrachReaio Sucumbios ook niet zozeer worden gezien
als het zgn. construeren van een alternatieve epehéid. Veeleer gaat het over de bewuste
verbinding van het streven naar een democratisdaog met het streven naar een meer
democratische samenleving. Het expliciet maken di@nverbinding behoort voor Geerts en van
Oeyen overigens tot de wezenskenmerken van gentesgpssadio (2001: 36). Volgens Don Adams en
Arlene Goldbard dragen ‘small media’ functies ircleidie, “if understood and realized, can
accelarate the process of social transformatioredking the shackles of the one-way communication
mode of the mass media (...) They ensure that aepsoof relationship is initiated between the
[developmental actor] and the people — crucial $oistaining interest, motivation and trust, for pleop
to realize their situation, understand its dynandcsl feel confident to act from their own perspesdi
and vision”(2002: 75).

“Voor ons, de belangrijkste uitdaging voor ons iis die informatie te laten toekomen. Zoeken
naar kanalen voor communicatie zodat een problernopgelost worden. Omdat de radio een
project is dat niet zomaar kan zeggen: ‘wij gaanpu@bleem oplossen’. Wat we wel kunnen, is
sporen geven, manieren zoeken, zodat dergelijlogslost kan geraken.” —A.C.—

In voorgaand citaat wordt erkend dat men niet ‘diesser’ kan zijn. Dergelijke pretentie zou volgens
mij overigens eerder getuigen vanti-dialogisch handeleen zou ingaan tegen het devies van Freire
dat men“niet voor anderen, niet zonder anderen en andezganmin voor mij kunnen denkpm
handelen] (1972: 92). De impact die Radio Sucumbios heefbfekan hebben, moet met andere
woorden op andere manieren worden begrepen. Dkt dbk uit de hierboven gehanteerde metaforen.
Dat maakt volgens mij ook dat de impact/invioedt miemaar rechtstreeks kan worden aangetoond.
Bewust van de complexiteit en meerduidigheid vanpdaces, lijkt Radio Sucumbios inderdaad een
belangrijke actor te zijn in de processen van bémarsling, van sociale actie en van verandering die
zich de voorbije decennia in Sucumbios hebben pégdd. Dat wordt door elke respondent toch op de
€én of andere manier toegegeven. Volgende citatendn misschien alsircumstancial evidencder

zakeworden aanziei?

“(...) Wanneer we die staking hadden in Sucumbioegllana, dat was echt wel een zeer

intense staking. Het eerste wat de militairen deglas naar hier komen, naar Radio Sucumbios.
Dat we de radio zouden sluiten. Dat we geen uitngyeth meer zouden doen. lederéén luisterde
naar Radio Sucumbios [era la sintonia total]. Onmmmatwisten dat iedereen in de twee

provincies luisterde naar Radio Sucumbios, werkendlienste van de mensen.” —M.T.—

“(...) tijdens de verkiezingen ook, ook daar hekftradio een zeer belangrijke rol gespeeld. In
het garanderen, trachten om de beschermer te rziplaede burgers beschermers zijn van en
iedereen respect heeft voor de stembusgang. En dpeeifiek bij het uitbrengen van de

stemmen (...) de radio verzamelt mondelinge infdienen ze is aanwezig bij het tellen van de

20 «Eyidence of an indirect nature which implies théstence of the main fact in question but doesmiself prove it. That
is, the existence of the main fact is deduced ftbm indirect or circumstantial evidence by a prsce$ probable
reasoning” (The Juror's Websitettp://jctmac.tripod.com/terms.htjnl
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stemmen, en dat zenden we constant uit op de radialat helpt, dat garandeert en zet een
zekere druk op het provinciale kiescollege dat imetncorrecte verloop van de verkiezingen zou
respecteren.” —P.G.—

“En soms worden die vragen van de gemeenschappereasntwoord. Ik herinner mij een
geval, ik geef altijd dat voorbeeld. Er was in eggmeenschap malaria uitgebroken. Een
tropische ziekte die hier voorkomt. En er kwam iath&an de gemeenschap naar hier en zei:
‘dit is bij ons aan het gebeuren’. We zijn er irsigagd dat de verantwoordelijke dokter (...) naar
die gemeenschap is gegaan en de mensen verzofyd heeB.—

“(...) verleden week kwam een man langs, zeer gekkhn, ze hadden zijn auto gestolen. Hij
zei: ‘help mij alstublieft, ze hebben mijn auto wésn’. En ik heb hem geinterviewd (...) En hij
vertelde, beschreef de auto. En ik had hem nog pasgeinterviewd en ze belden hem al en
zeiden dat zijn auto op die plek stond (...).” FM.

Naast die impact van Radio Sucumbios op de ‘Dontn@penbaarheid’, is er overigens ook haar
persoonlijke impact op het leven van mensen. Des thij mensen die voor het eerst op de radio
hebben gesproken of meegewerkt hebben aan eenagpobe bewoners die het bezoek van Radio

Sucumbios beschouwen als een eer, als een blijknemdschap, van steun. Samen aan tafel gaan.

Foto 8: José wordt met zelfgemaakte ‘chicha’ welkmeten door de
inwoners van Allipamba, een Quichwa-gemeenschagtikanton Shushufindi.

“Ik ben heel fier dat Radio Sucumbios een bezobigagt aan onze vereniging (...) Ik ben hen
zeer dankbaar. Ik ben zeer fier dat de radio iskafmen en deelneemt aan deze verjaardag van
onze associatie.” —C.M.—
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Het kenmerkt Radio Sucumbios als een agogischevartee: doelbewust, intentioneel, gericht op
individuele en collectieve ontplooiing, maar wapde uitkomst niet op voorhand vast te leggen is.
Radio Sucumbios zal voor iedereen ook deels eerraengersoonlijke betekenis hebben. Zoals
iemand het in deze scriptie al eerder zei: “Radicutnbios kan niet bestaan zonder die talloze

betekenisvolle anderen” (P.G.).
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Conclusie

Het opzet van dit onderzoek was om na te gaan ikemmate Radio Sucumbios al dan niet als
cultureel forumkanfungeren en in welke mate ze dat @det Wat een cultureel forum is en voor wat
het moet dienen, werd grotendeels metaforisch leigge Tegelijk werd het aan een concrete visie op

sociaal werk en op het gebruik van media gekoppeld.

Radio Sucumbios werd gedurende dit onderzoek baschals een agogisch aanbod, als een vorm
van sociaal werk. Maar concreter kunnen we Radioufbios eveneens zien als esoriaal-
artistieke praktijk . Er is het gebruikte medium: radio. En waarvodrierdt ingezet: individuele en
collectieve ontplooiing. Maar ook de methodiekes mien aanwendt, refereren m.i. naar de werkvorm
van sociaal-artistieke projecten. Zo vertrekt Ra8iocumbios inderdaad principieel vanuit een
positieve benadering van de eigen leefwereld vadeggnemers en worden deelnemers van meet af
aan beschouwd aisedevormgeverd_ uisteraars moeten hiertoe actief worden: pai@n. Conform

de kenmerken en vereisten van het medium, gadti¢retooral over de nadruk op ‘spreken’. Volgens
Van Pee en Demeyer is een ander kenmerk, de maagmop sociaal-artistieke praktijkghaatsen
ontwerpen waar minderheidsgroepen kunnen voortbowpehun eigen culturele gevoeligheden: het
gaat om hun representaties gebaseerd op hun alltkapitaal (2003: 225). Sociaal-artistieke
projecten beogen daarbij voorbij de bestaande bjeetk in de samenleving te werken en de cirkel
van uitsluiting en kansenongelijkheid ter sprakértengen en/of te helpen doorbreken (2003: 227-
228). Zo creéren sociaal-artistieke projecten eente voor andere of alternatieve perspectievestnaa
het dominante perspectief en proberen ze een meklkwgardige uitwisseling tussen deze
verschillende perspectieven te realiseren (2008).2Boor het ‘product’ —de radio-uitzendingen—
wordt de samenleving geconfronteerd met de diwbrsh pluriformiteit van inzichten en verhalen,

van noden en behoeften.

De metafoor van de plek en het thema van cultulelersiteit en culturele eigenheid zijn alvast
prominent aanwezig in de narratieven van en ovelidRBucumbios. Het partnerschap tussen Radio
Sucumbios en haar deelnemers zien we gerefleciteatd kameraad-metafoor. Een kameraad zijn,
betekent volgens Paulo Freire dat men niet boverane staat of in iemand, maar met iemand is
(1972: 135).

Normatieve praktijk
Om een antwoord te vinden op de onderzoeksvraged agrst en vooral aandacht besteed aan de

historische dimensie van Radio Sucumbios. Het igletiik geworden dat spreken over het
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ontstaansmoment en de verdere ontwikkelingsgesshiedyan Radio Sucumbios nauw vervat zit in
een spreken over de geografische en de socialéieke] economische en culturele context van de
provincie. Het zich gesitueerd weten in de tijodaamsluiting vinden met de context zijn niet zontaar
onderscheiden. Voorts is dat ‘zich situeren’ eemma@ente opdracht, een dagelijkse opdracht, een
opdracht met veel verantwoordelijkheid ook. Hienvodienen de regelmatige planning- en
evaluatiemomenten en de continue reflectie overdagfelijkse werk. In meer agogische termen
zouden we deze momenten ook momentenmaatschappelijke analyse&kunnen noemen. Analyses
die men intern en/of samen met de externe actosakimAnalyses die soms ook op het forum zelf
worden gebracht. Zoals men bijvoorbeeld gedaant lreet het geval La Victoria of ook met de

staking van de transporteurs.

Hiermee lijkt Radio Sucumbios inderdaad in te gaet besef vanuit de kritisch-emancipatorische
agogiek dat de maatschappelijke analyse vooraf maah aan de concrete agogische interventie.
Tenminste, als men disciplinerende effecten zoweagelijk wil vermijden en de emancipatorische
kant ervan ten volle wil benutten (Bouverne-De Ri@0Q4: 18-19). Daarbij moet er volgens Kunneman
een besef zijn van de eigen positie opdwetrgangsgebied tussen leefwereld en systedbat vraagt
volgens Kunneman om eemwrmatieve benaderingmethodisch, inhoudelijk en politiek (1996: 18).
Bij Radio Sucumbios zien we dat de sociale opdraehtrekt vanuit en samenloopt met haar
religieuze werk —'de twee benewan Radio Sucumbios. Het is vanuit deze visie @atniiens- en
wereldbeeld van Radio Sucumbios wordt gedefinieerdinhoud wordt gegeven aan haar dagelijkse
streven (met anderen) naar een meer menswaardaphesiiermee lijkt men vooral de inhoudelijke
en politieke kant te vatten. Methodisch gaat helgetis Kunneman over de noodzaak van
daadwerkelijk contact en een zekere mate van faatie in de dagelijkse leefwereld van mensen en
groepen in Sucumbios. En dat betekent dat menefi@desld en de bijhorende (sub) cultuur ook echt
serieus moet nemen, van binnenuit (1996: 18). Hetept van La Vida de los Pueblos (LVP) en de
opleiding totcomunicadoikomen hier deels aan tegemoet. We hebben eclgiemg#at dit misschien

nog ietwat te sporadisch en ad hoc blijft? Dat heeh aantal consequenties (zie verder).

Radio Sucumbios in metaforen

In een volgende paragraaf ging het over wat Radioubios betekent en wil betekenen voor
anderen. Met de metafoortheorie van Lakoff en Jomngas het mogelijk om verschillende
karakteristieken van Radio Sucumbios in kaart émdpen en aan elkaar te relateren. Vanuit de theorie
van Lakoff en Johnson is het te begrijpen hoe deeforen elkaar soms overlappen en/of (deels)

tegenstrijdig zijn.

Globaal zijn de gehanteerde metaforen volgensmig idelen in twee categorieén. Enerzijds zijneer d

metaforen die wijzen op de eerder instrumenteldezijan Radio Sucumbios: ten dienste van en te
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gebruiken door anderen. Zie bijvoorbeeld metafaksn versterker, kompas, olie/vet voor een goed
draaiend middenveld en plek. Anderzijds zijn er afmen die eerder refereren naar
persoonskenmerken. Metaforen die de radio nietegls ‘iets’ conceptualiseren, maar als een
‘iemand’: een getuige, een bruggenbouwer, een kpoee en een kameraad. Hoewel de eerste groep
van metaforen op een aantal momenten ‘neutralltgit’'te suggereren, heb ik getoond dat dit inevel

gevallen niet zo (strikt) dient te worden geintetperd.

In de marge heb ik de neutraliteitkwestie nadeptm®n. Er bleek eerder sprake van een hanteren
van maatstaven van objectiviteit. Het spreken onirtraliteit in de context van Radio Sucumbios als
cultureel forum, als vorm van sociaal-cultureel kves volgens mij echter niet zonder gevaar. Met
Bouverne-De Bie weten we immers dét..) tussenkomsten in de leefsituatie van menserdei
relaties tussen mensen en in de relatie tussenenarshun omgeving per definitie niet neutraal’zijn
(Bouverne-De Bie, 2004: 1). Ook de keuze voor digee informatie en het woord geven aan de
(voorheen) ‘stillen’ zijn volgens mij bij uitstekoptieke daden. Zeker in een context van ongelijke

machtsverhoudingen.

Elk van de metaforen verwijst naar bepaalde karskieken van de radio. Ze dienen meteen ook als
een aanduiding voor de bruikbaarheid en de meedsasn Radio Sucumbios. De meerwaarde van
Radio Sucumbios moet wel opnieuw gecontextualiseerden. En dat in de eerste plaats ten aanzien
van haar verschillendéstakeholders’ Bijvoorbeeld in de gemeenschappen lijkt men voa@
metaforen versterker en getuige te gebruiken warmiggpreken over wat Radio Sucumbios voor hen
betekent en voor hen doet. De verschillende metafeen de manier waarop die metaforen zich tot
elkaar verhouden- verwijzen volgens mij ook naaodderscheiden functies van Radio Sucumbios
als een sociaal-culturele en sociaal-artistiekétjpka Typerend is volgens De Blende en Dhont de
manier waarop deze functies —die in aanliggendmssteerder specialistisch aanwezig zijn— worden
geintegreerd: een relationele functie, een eduatitnctie, een culturele functie en een
maatschappelijke functie (2005: 11-12). We kunneredfuncties eveneens in de metaforen over de
praktijk van Radio Sucumbios herkennen. Ze lopeor édkaar. Zo refereert de kameraad-metafoor
volgens mij vooral naar de relationele functie emmkn in de plek-metafoor en in de versterker-

metafoor ook de andere functies aan bod.
Tot slot, metaforen als versterker, olie/vet, skbeés en plek, verwijzen volgens mij het meest

expliciet naar het concept —de metafoor— van hitirele forum. De niet-gedekte metaforen lijken

dan eerder naar andere dimensies te verwijzen.
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Centrale thema's

Daarna had ik vooral aandacht voor de verschillehdma’s die doorheen het onderzoek naar boven
Zijn gekomen. Het zijn in agogische zin interessdaheéma’s. Thema's die tegelijk zeer centraal waren
in het discours en in het reéle handelen van R8dmumbios. Aan de hand van de metafoor van het
culturele forum ging ik vooral op zoek naar aandwdn overhet dialogische gehaltevan Radio

Sucumbios.

In de eerste plaats dienen op het cultureel for@tuurlijk sprekers aanwezig te zijn. Vandaar
allereerst de klemtoon ggpreken, aanklagen en voorstellewe hebben gezien dat vooral aanklagen
zeer prominent aanwezig is in het discours van &k8dicumbios. Het belang dat men daaraan hecht,
lijkt vanuit het uitlokken en het uitvoeren vanltealen te kunnen worden verklaard. Vanuit het besef
van een cultureel diverse provincie te zijn, idundle diversiteit een tweede centraal thema. Gelku
diversiteit wordt zichtbaar/hoorbaar gemaakt doet inrichten van aparte ruimtes op het forum.
Hiermee wordt erkend dat deze culturele diversaaitleiding geeft tot diverse meningen over en
ervaringen metzijn’ en welzijn (ontwikkeling, the good life). Radio Sucumbios diieeen plek
(ruimtes) waarop deze diversiteit tot uiting kanmlem en fungeert als een cultureel forum door deze
meningen en ervaringen publiek en dus tegenspjiekieli maken. Radio Sucumbios biedt ook
ondersteuning om deze ruimtes in te vullen. Bijbesld door de opleidingen tobmunicadores
Maar ook door met de format van La Vida de los Ragler plekkete gaan. Dat zijn tegelijk twee
concrete manieren waarmee men de kwestie van dgrtkelijkheid van het cultureel forum wil
aanpakken. Op die manier tracht Radio Sucumbidsfad® minimumvoorwaarden voor cultureel

forum te vervullen: déB'’s (Bouverne-De Bie, 2005b).

Doorheen narratieven wordt voorts gewezen ogudetionaliteit van deze ruimtes. Het cultureel
forum en de onderscheiden ruimtasetendienenom identiteiten, tradities en gebruiken te bewaren
te versterken en uit te zenden. En om mistoestandante klagen, om behoeften en noden uit te
spreken. Zo dient het cultureel forum tegelijk oenaraagvlak te creéren voor de oplossing van
sociale problemen. We hebben gezien hoe er ecletierem een soort vooronderstelling lijkt te bestaan
over de manieren waarop die sociale problemen digaeworden opgelost. Zie bijvoorbeeld de
klemtoon op spreken, burgerschap, en gemeenschamsganisatievorming. En de manier waarop ze
vaak achter elkaar —in een haast lineaire verhgudivorden geplaatst. Deze vooronderstelling berust
vooral op eerdere successen en aannames overath kaa Radio Sucumbios. Met het voorbeeld van
de problemen bij de invulling van de ruimte voongeren en de ruimte voor de afro-ecuadoraanse
gemeenschap, heb ik proberen aan te tonen dat\iderenderstellingen een aantal beperkingen
genereren. Ik gaf ook het voorbeeld van de haastkerige reacties op het thema \eadities en
gebruiken in de inheemse gemeenschappen. Een groter beseh&arvoudige identiteiten en de

pluriformiteit van uitingen, lijkt nodig. Volgensimxten en De Munter wordt identiteit alvast best
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gezien algegelmatige veranderin(R006: 81-82). Die veranderingen, verschuivingemanpassingen

moeten volgens Pinxten en De Munter overigens aietbedreigend worden ervaren, want ze zijn
kenmerkend voor de menselijke manier van omgaan idegititeit (2006: 82). Kleine en grotere

culturele veranderingen gebeuren voortdurend enexzgds. Alle culturen herdefiniéren zichzelf

voortdurend, alle culturenhybridiseren (2006: 81-82). Met Hannerz noemen zij dit de
transformationalistische visie op culturele veramdgen. Hertaald naar een meer agogische
benadering zou ik dat het realiseren van relatiohasggerschap noemen. De literatuur over en het
denken in termen van hybridiserende culturen hjiit overigens nog meer interessante inzichten te
kunnen bieden voor de praktijk van Radio SucumbBigioorbeeld ten aanzien van de actuele —
moeizame— zoektocht van Radio Sucumbios naar hodehprocessen van identiteitsvorming in de
provincie kan ondersteunen. Dat alles zou bijvoeldekunnen betekenen dat de ruimtes veel
flexibeler gedacht dienen te worden. Er zijn hieglein aantal beperkingen inherent aan de techinicite
van het medium. Een radioprogramma en de prograimraah een radiozender moeten elke dag

opnieuw worden gemaakt. En dat vraagt zeker enevagé vasthoudendheitéfacidad.

De ‘dagelijksheid’ van het medium lijkt echter meteen ook één vatodderschatte?) mogelijkheden
van Radio Sucumbios. Radio is aanwezig in het gegelleven van mensen en laat gemakkelijker toe
dat het dagelijkse leven van mensen aanwezig deofadio. Radio is gewoon. Dat gewone en haar
‘dagelijksheid’ lijken dan toe te staan om betetdrspelen op dmicro-historiasvan mensen. Om in

te spelen op wat Robert Whithe different uses of radio in micro contextelemt (2004: 16). En zo
meteen ook meer aandacht te hebben Viber discussions going on in market stalls, localrd
family courtyardqthat] became important sites of discussion of their esxghy their exploitation, the
depreciation of their identities{White, 2004: 15). En de aanzetten tot eigen \tethesn die men op
deze plaatsen kan verzamelen. Die aandacht is al bii Radio Sucumbios, maar het belang ervan
lijkt voorlopig nog ietwat onderschat te wordenriers op die plaatsen zal volgens Escobar ook het
post-ontwikkelingtijdperk verder vorm krijgen (199822-223). Door haar specifieke positionering
zou Radio Sucumbios hiertoe nog meer een labasatokunnen zijn. Als cultureel forum. Hiertoe
moet de uiteindelijke doelstelling zijn mensenateh sprekerfy(...) not just about their problems”.
Maar “(...) [to give] people the chanct become creatorand also providers of information on

various themes of importance to their lives anthtooutside world(Adams en Goldbard, 2002: 78).
Aansluiten bij ‘het dagelijkse’ verbinden met eqmen, oriénterende kijk op de toekomst brengt ons
volgens mij ook bij het thema vaeefwereldverbredingniet alleen van de luisteraars, maar ook van

de medewerkers van de radio.

In een andere paragraaf ging het over de discouwaan‘ontwikkeling’ aan het werk in Radio

Sucumbios. Ook hier lijkt de radio een forumfunddeverlenen aan verschillende denk-, ziens- en
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handelswijzen over en van ‘ontwikkeling’. Sprekareio‘ontwikkeling’ vertaalt men meest expliciet
in ‘vooruitgang’ en ‘verwezenlijkingen’. Globaal wdi dit echter verder ingekaderd in een spreken

over burgerschap en gemeenschap.

In de laatste paragraaf werd de impact van Radeaur8hios nagegaan. In Latijns-Amerika verkiest
men de Spaanstalige term ‘incidencia’ (Geerts enQ@yen, 2001). Hiermee wil men vooral aandacht
hebben voor de meer diffuse, onrechtstreekse idwas radio. En de manier waarop mensen rond
haar boodschappen zelf —eigen— betekenissen gaatrweren. Ook dat is een belangrijk gegeven in
het nadenken over de manieren waarop het culttoreh moet gedacht worden. Deeiningen’ die
Radio Sucumbios veroorzaakt, kunnen op verschidldadeinen worden geinventariseerd. Aandacht
ging hierbij naar grote én kleine(re) verhalen. araferstellingen omtrent de omvang van die
‘deiningen’ gebeurden vooral vanuit de gegevens dwaar ruime luisterbereik en de narratieven
waarin haar geloofwaardigheid en betrouwbaarheiddst opnieuw werden benadrukt door sprekers

uit verschillende sectoren.

Besluit
Wat nu te besluiten uit het gevoerde onderzoek?kimnen we iets zeggen over ‘culturele

perspectieven op ontwikkelingssamenwerking'?

Vooreerst dient opnieuw te worden opgemerkt datlemesgesitueerden in eerste instantie enkel
voor deze case van betekenis zijn. Tenzij andarerde onderzoekers ze herkennen voor en/of door
eigen onderzoek (Nisbet en Watt geciteerd in Cadtead, 2000: 184). Voorts hebben we gezien hoe
Radio Sucumbios op verschillende manieren de faivetin cultureel forum opneemt, en meer dan dat
(cf. de niet gedekte metaforen). Vanuit de cultudieerse ruimtes op dat forum kunnen mensen
inderdaad‘de veelheid van waarden, normen en gebruikendrsdmenleving leren ervaren en het
debat over de grondslagen en de ordening van destlaappij voeren’(Bouverne-De Bie2004:
191).

We hebben ook vastgesteld hoe Radio Sucumbiosteizials een sociaal-artistieke praktijk, die
tevens fungeert als een (autonome) middenveldspkbmakteristieken die deze visie bevestigen,
werden vooral besproken vanuit de literatuur osemmunity cultural developmerDe stem van
Escobar —en de culturele critici van het ontwikkgdiproject— fungeerde in een aantal gevallen als

kritische kanttekening.
Wat het dialogische gehalte van Radio Sucumbio®fhetverd heel wat aandacht besteed aan haar

discours over ‘spreken’. Ik heb stilgestaan bijlbelang van daadwerkelijk ‘luisteren’ (Welton, 2002

Dat betekent bijvoorbeeld ook dat Radio Sucumbiescaltureel forum, eveneens moet begrepen
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worden als een culturele constructie. Een D/discalat steedinsiders en outsiderscreéert (Gee,
2005: 27). Hiermee moet volgens mij dan ook eenigorbesef zijn van de mogelijke, onverwachte
en ongewilde uitsluitingseffecten. Die uitsluitieffecten zouden bijvoorbeeld kunnen worden
veroorzaakt door de té sterke nadruk op de cultulieerse ruimte als een plek tot versterken en
aanklagen? Ze kunnen ook veroorzaakt worden irchetrete uitdenken en concretiseren van die
ruimtes. Daarom zal er dan ook aandacht moetervaipn de veranderlijkheid en de meervoudigheid
van identiteiten. Een voorbeeld, wat met een lig-jareisje vanCofan-afkomstdat twee kinderen
heeft, in de stad woont, actief is in de lokalekké&n naar reggaeton-muziek luistert? Kan ook zij zi
herkennen in Radio Sucumbios? Het gaat dan onder@wver de psychologische betaalbaarheid als
één element van die toegankelijkheid van Radio @bdos. Deze en andere opmerkingen worden in
het sociaal werk verstaan als een samengaan vaatiebn van de waarden met het patroon van de

ontmoeting (Kristensen, 1992). Of zie de methodisaimatieve vereisten bij Kunneman (1996).

Radio Sucumbios moet (en kan) bijdragen tot deguagiache processen waar mensen op een vrije en
een gezonde manier leren spreken, handelen earkrishaar anderen. Tegelijk moeten we aannemen
dat niet alleen de inhoud van deze handelingenuradt bepaald is —bijvoorbeeld de taal waarin ze
gebeuren— maar ook de vorm ervan. De diversitait di@ vormen zichtbaar maken kan via dat
daadwerkelijke interesse hebben voor en participénede leefwereld van gemeenschappen. Door
dergelijke aanname verder te expliciteren en agmagsen aan/in te passen in de eigen praktijk zou
Radio Sucumbios misschien op een nog effectievareankunnen fungeren als cultureel forum in de
metaforische zin van het woord. Dit betekent udeiijk dat de medewerkers van Radio Sucumbios
niet langer dé deskundige kunnen zijn, maar algdyutelkens opnieuw in dialoog gaan met —en
luisteren naar— medeburgers (Bouverne-De Bie, 20@#0e verbonden,td arrive at a discourse
without excluding any voices (...) toward the ci@abf a common world able to attend to the nedds o
its citizens” (Welton, 2002: 206). En dat alles moet wel gepagaan met wat Tom Vanwing de
‘legitieme onzekerheid’ van het sociaal-culture@rkven sociaal-artistieke praktijken noemt (2005:
110). Immers, het itn Radio Sucumbios dat men gestalte kan geven aaividgée maatschappij,
gemeenschapsvorming en burgerschap. Het medezepgenen auteurschap van deelnemers en
participanten, vormen uiteindelijk dé toetssteenrvmaar legitimiteiteen keurslijf staat haar niet”
(2005: 111-112).

Na dit alles lijken cultuur en culturele diversitbij Radio Sucumbios m.i. dan te veel als assette
worden verstaan: interessant om het groepsgevatinteleren en de gemeenschap hechter te maken.
Zodat de betrokken groep een meer te duchten tegees zou worden (cf. het antagonistische
denken). Ten dienste van: bewustwording en actapsdbat lijkt mij een te instrumentele kijk op het

belang van cultuur? Op wat cultuur is en doet.
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Verder onderzoek

Dat brengt ons ten slotte bij de mogelijke pistesrwerder onderzoek. Met Smaling (1992) weten we
dat dit onderzoek slechts één perspectief brengtg&hanteerde agogische benadering en de poging
om een culturele lens te hanteren doorheen dit raodk (Rao en Walton, 2004), kunnen dan

misschien dienen als een verfrissende bijdragelaayesprekken in en tussen verschillende ‘clubs’?

Om het voorgaande mogelijk te maken, lijkt verdeljd onderzoek met gelijkaardige studies
welgekomen. Op die manier zou misschien ook dead/ian het methodisch opzet en het gebruikte
begrippenkader beter begrepen kunnen worden? Vopdttdhet mij interessant om op elk van de

onderzochte thema’s nader in te gaan. Rond elldeae thema’s kan m.i. —al dan niet voortbouwend
op dit onderzoek— verder onderzoek gebeuren. Bipaald rond het besef van verspreide loyaliteiten
en de veelzijdigheid van Radio Sucumbios? Of de i hybridiserende culturen en de manieren
waarop dat in de radio aan bod komt/kan komen?eEmahieren waarop Radio Sucumbios door —in
ruime zin— verschillende bevolkingsgroepen worduiséerd, verstaan en gebruikt (cf. het gebruik in

micro-contexten)? Dit zou volgens mij nog meer sprcifiek antropologische benadering vragen.
Wat met de relatie tussen de techniciteit van hediom en de impact ervan op het functioneren van

het cultureel forum? Ook het spreken over muziekwarder onderzocht kunnen worden.

Een ander element is dat voor deze scriptie desfesust en vooral lag op ‘het sociale been’ van
Radio Sucumbios. Dat was een bewuste keuze. ‘Hahgelische been’ —hoewel niet per se
ontweken— komt hierdoor duidelijk minder aan boderdér onderzoek zou bijvoorbeeld kunnen
nagaan welke invloeden het specifiek religieuzenelg uitoefent op de concrete praktijk van Radio
Sucumbios. Dergelijk onderzoek zou waarschijnlign eandere invalshoek vragen, maar lijkt mij

eveneens waardevol.

Anderzijds zou longitudinaal onderzoek misschieminidaarheid kunnen scheppen rond de dynamiek
van het cultureel forum. De manier waarop contemt eiggen interventies —onvermijdelijk en
voortdurend— op elkaar ingrijpen bijvoorbeeld. Eatwal bijvoorbeeld de impact op langere termijn
zijn van de nieuwe communicatiemedia en de digigaing? Martinez-Costa (2001) voorspelt in deze

context een totaal nieuw paradigma voor radio.

Tot slot, deze scriptie is een verslag van tweenaaa veldonderzoek bij Radio Sucumbios. Conform
Clifford Geertz (1973) is het een reconstructie gan constructie van betekenissen en betekenisvolle
verhalen. Voorliggend onderzoek kan volgens mij dak best gezien worden als een momentopname
van een dynamisch gegeven. Een momentopname digdieast kan zijn voor het eigen begrijpen en
het (nodige) steeds opnieuw herbekijken van Radou@®bios? Tot slot wordt dit onderzoek idealiter

gezien als een uitnodiging tot verder onderzoek.
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“Het is niet gemakkelijk. Het is niet gemakkelijk om dit werk te doen. Het geeft veel nadelen (...) Ze
hebben ons bedreigd met het sluiten van de radio. Doodsbedreigingen. Ze bellen naar ons thuis. Ze
bellen ons op onze gsm. Ze zeggen ons van alles. Ze verwijten ons. Maar wij geloven dat we het doen
met een doel (...) We weten dat de groepen aan de macht steeds zwakker worden, omdat het
bewustzijn van de mensen en de sociale organisaties groeit. De mensen leren hun rechten kennen.
En door mijn rechten te kennen, kan ik eisen dat men die rechten nakomt. En dus, voor die groepen
aan de macht, dat bevalt hen niet. En ze zien de radio als het schild van de armen. En ze proberen
ons aan te vallen en ze zeggen: ‘luister, we gaan je vermoorden’ (...) Maar tot op vandaag,
godzijdank, is er niets gebeurd” (A.B., oktober 2006).

“No es facil. No es facil hacer ese trabajo. Tiene mucho infavores (...) Nos ha costado amenazas de
cierres. Amenazas de muerte. Nos llaman a nuestra casa. Nos llaman a nuestras celulares. Nos dicen
un monton de cosas. Nos insultan. Pero creemos que estamos haciendolo por una causa (...)
Sabemos que el grupo de poder cada vez se debilita mas, porque la organizacién va tomando
consciencia. La gente va tomando consciencia de cual son sus derechos. Y a conocer mis derechos,
puedo exigir que se cumpla. Entonces a los grupos de poder eso no los conviene. Y ven a la radio
como el escudo de los pobres. Entonces lo que hacen es atacar al escudo y le dicen: ‘oye te vamos a

matar’ (...) Pero hasta aqui, gracias a Dios, no ha pasado nada” (A.B., oktober 2006).
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